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RESUMEN

Las cronicas de Indias constituyen un corpus textual de primera importancia tanto para la
Historia en general como para la Historia de la Literatura y ello por razones tan diversas como
la gran cantidad de textos existentes, la relevancia literaria e historica de algunos cronistas,
el gran caudal informativo que nos aportan y que cubre la practica totalidad de las ramas de
conocimiento existentes en la época o, en contraposicion a este ultimo rasgo, la existencia en
ellas de elementos de fantasia y de pasajes de belleza literaria salidos de las plumas de autores
conscientes de su valia artistica, lo que no impide, finalmente, que su primera intencion sea
burocratica y, con frecuencia, politica.

Dentro del corpus cronistico y al margen de las grandes figuras, nos encontramos con una
serie de textos del siglo XVI y, sobre todo, XVII, compuestos por frailes, que son bastante
mas desconocidos para el gran publico y que despiertan mucho menos interés entre los
estudiosos. De ellos se ocupa esta tesis, en la que se enumeran los rasgos constitutivos de la
poética de la cronistica religiosa virreinal, se esboza una diacronia para mostrar la evolucion
de esa cronistica entre los siglos XVIy XVII y se ponen de relieve los elementos distintivos
detectados en la plasmacion del género entre las 6rdenes religiosas estudiadas.

RESUMO

As cronicas de Indias constitien un corpus textual de primeira importancia tanto para a
Historia en xeral como para a Historia da Literatura e iso por razons tan diversas como a
grande cantidade de textos existentes, a relevancia historica e literaria dalgins cronistas, o
grande caudal informativo que nos aportan e que cobre a practica totalidade das ramas do
cofiecemento existentes na época ou, en contraposicion a este ultimo trazo, a existencia nelas
de elementos de fantasia e de pasaxes de beleza literaria saidos das plumas de autores
conscientes da dua valia artistica, o que non impide, finalmente, que a sua primeira intencion
sexa burocratica e, con frecuencia, politica.

Dentro do corpus cronistico e & marxe das grandes figuras, topamos cunha serie de textos
do século XVI e, sobre todo, do XVII, compostos por frades, que son bastante mais
descofiecidos para o publico en xeral e que espertan moito menos interese entre os estudosos.
Deles ocupase esta tese, na que se enumeran os trazos constitutivos da poética da cronistica
relixiosa virreinal, se esboza una diacronia para amosar a evolucion desa cronistica entre os
séculos XVI e XVII e se poiien de relevo os elementos distintivos detectados na plasmacion
do xénero entre as ordes relixiosas estudadas.

ABSTRACT

The chronicles of the Indies form part of a body of writing of primary importance as much
for history in general as for the history of literature. This is for reasons as diverse as the large
quantity of existing texts, from which we are provided a great flow of information that covers
virtually all branches of existing knowledge in that time period, from chroniclers of great
literary and historic relevance. Or, in contrast to this last characteristic, we see also the
existence of some elements of fantasy as well as passages of literary beauty, written from the
pens of authors aware of their artistic value. This does not prevent, after all, that their first
intention is bureaucratic and, frequently, political.

Within the body of the chronicle and aside from the grand figures, we find a series of texts
from the 16th and, above all, the 17th century composed by friars, which are much less known
by the general public and which awaken much less interest on the part of scholars. This thesis
deals with them. In it the constituent elements of the poetical as they relate to the religious
viceregal chronicles are listed, an outline is made of the development and evolution of that
chronicle between the 16th and 17th centuries and the different detected elements in the
shaping of the genre among the religious orders that have been studied are highlighted.
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TABLA DE ABREVIATURAS

OSH: Orden de los jeronimos

OFM: Orden de los franciscanos menores
OP: Orden de los Predicadores (agustinos)
OSA: Orden de los agustinos

SJ: Orden de los jesuitas

RE: Relacion etnografica

RHP: Relacion de historia precolombina
RV: Relacioén de viajes

HG: Historia general

C: Carta

REI: Relacion de extirpacion de idolatrias
RC: Relacion de conquista

HE: Historia eclesiastica

M: Miscelanea

HI: Hibrido de historia general y eclesiéstica
REV: Relacién de evangelizacion

EI: Estilo indirecto

ED: Estilo directo

DG: Diélogo en general

DI: Dialogo indirecto

DD: Dialogo directo

DR: Dialogo retorico

NOTA SOBRE LAS CITAS TEXTUALES

Al respecto debemos hacer tres aclaraciones:

1. Ante la variedad grafica que presentan las ediciones manejadas de las cronicas —entre
las que se cuentan ediciones modernas y facsimiles— y para evitar erratas y malas lecturas,
hemos optado por modernizar puntuacion, acentuacion y ortografia con arreglo a las
normas actuales de la RAE. Solo hemos conservado grafias con posible valor fonologico,
contracciones en pleno uso en la época y soluciones fonéticas o 1éxicas caracteristicas de
determinados autores. Para facilitar la lectura de estos textos, también utilizamos la
cursiva para las frases en latin y para los indigenismos usados en funcion metalingiiistica.

2. La tesis contiene una gran cantidad de ejemplos extraidos de los textos, muchos de los
cuales son simples palabras aisladas o frases breves. Todos ellos van en mintiscula inicial
y con comillas. Cuando la cita es una oracidén o parrafo va en mayuscula inicial y con
comillas o sangrada segin corresponda.

3. La indole sintactica de los textos hace que pocas veces puedan ser citados completos.
Como es un fenomeno muy frecuente, no indico con puntos suspensivos que falta algo al
principio o al final, salvo que sea necesario para la comprension del texto citado.






Hombres graves y diligentes escribieron relaciones largas de lo que averiguaron, y aun
los concilios provinciales han mandado que se escriban y se estampen.

JOSE DE ACOSTA (SJ)

Tres o cuatro frailes hemos escrito de las antiguallas y costumbres que estos naturales
tuvieron, e yo tengo lo que los otros escribieron, y porque a mi me costo mds trabajo y
mds tiempo, no es maravilla que lo tenga mejor recopilado y entendido que otro.

MOTOLINIA (OFM)

Francisco Pizarro no supo escribir y su secretario tenia otras cosas que hazer, que no
le dejarian historiar, por eso no se escribieron las cosas que entonces pudieran
estamparse, después vinieron otros, que por estar mds pacifica la tierra y ellos saber
escribir y entender a los indios, rastrearon algo i escrivieron poco, ya porque deseaban
mds sus presentes provechos que las antigiiedades, ya porque de dos mil hombres no se
hallaran dos inclinados a descubrirlas, porque la curiosidad o el zelo vive en pocos y
enfada a muchos. El virrey don Francisco de Toledo atendio con curiosidad a esto y
averiguo antigiiedades, muchas dellas diré aqui. Otros después examinaron a los
secretarios destos archivos [ ...] y supieron algunas tradiciones de antes de la
conquista, y por guesos de gigantes, por piedras de Tiaguanaco y de otras partes,
sacaron algunas antiguas conjeturas de antes del diluvio. Después acd con mds sosiego
y entendiendo mejor las lenguas, sabiendo preguntar antiguas tradiciones, se han
descubierto mayores antigiiedades; y para saber varios casos desde que comengo la
conquista ha sido de gran importancia leer las informaciones que hizieron las
audiencias y virreyes, a peticion de los primeros conquistadores...

ANTONIO DE LA CALANCHA (OSA)

Bastaba pintar con palabras comunes aquellas experiencias, para que naturalmente
surgieran obras de apasionante dramatismo. Algunas fueron escritas por simples
soldados, otras por frailes que en Espaiia hubieran muerto secos, sin dejar recuerdo
alguno. Nacidas al calor del hallazgo de América, se han hecho inmortales.

GERMAN ARCINIEGAS






CAPITULO 1

INTRODUCCION: OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION, OBJETO
DE ESTUDIO: LAS CRONICAS Y SU CONTEXTO. METODOLOGIA
Y ESTADO DE LA CUESTION

1.1 Objetivos de la investigacion

Nuestro proposito a la hora de emprender esta investigacion puede resumirse en un
intento de caracterizar la produccion historiografica de las 6rdenes religiosas en América
entre los siglos XVI y XVIIL. Esto es, buscar en la practica textual los rasgos distintivos
que sirvan para definir una poética' de la cronica religiosa de Indias y, al mismo tiempo,
para diferenciarla de la cronica llevada a cabo por no religiosos. Partiremos de la siguiente
constatacion de Eva Bravo-Garcia y Teresa Caceres-Lorenzo —valida, aunque, en su
planteamiento, excluye a los cronistas criollos— y procuraremos ir algo mas alla, viendo,
sobre todo, como se sustancia textualmente esa proximidad de los religiosos al mundo
indigena que las estudiosas sefialan:

Estas obras estan hechas por hombres nacidos en el Renacimiento espafiol pero que
desarrollan su trayectoria vital en contacto con el mundo indigena. Las cronicas de soldados
y las de religiosos ofrecen visiones distintas, porque distintas son las intenciones y
perspectivas de cada uno: el soldado-autor se enfoca en los hechos y el mundo indigena es
un contrapunto a su experiencia; el religioso se inserta en la comunidad autoctona y desde
una compresion mas cercana trata de explicar ese mundo?.

Nuestro trabajo se aplicard, pues, a detectar y estudiar los cauces tematicos y los
procedimientos técnicos y lingiiistico-estilisticos mediante los cuales se expresa en los
textos esa peculiar cercania que diferencia a los cronistas religiosos de los demas —y a
establecer matices y limites en ella, que también hay—, asi como aquellos otros que
muestren su peculiaridad en cuanto a intereses o formacidn, aunque sin olvidar su
insercion en las preocupaciones y clima cultural general de su época.

! Es este un concepto un tanto ambiguo y genérico que usamos con prevencion para designar un conjunto
de elementos tematicos, técnicos y estilisticos caracteristicos de las cronicas de Indias, tal como las
conciben los frailes. Segun Demetrio Estébanez Calderon (1996, 858), se trata de un “sistema de principios,
conceptos generales, modelos y metalenguaje cientifico para describir, clasificar y analizar las obras de arte
verbal o creaciones literarias”.

2 Eva Bravo-Garcia y Teresa Caceres-Lorenzo (2013b, 1095). En una publicacién anterior (2011, 48-49),
las mismas autoras se habian extendido sobre la misma idea. Extractamos algunas de sus consideraciones:
“El punto de vista religioso es radicalmente distinto al que solian manifestar descubridores y pobladores.
Para el misionero el conocimiento de la tierra y de sus cosas no es mas que un medio para llegar al indigena
y poder culminar su tarea evangélica [...]. Es en las cronicas de los religiosos donde se puede encontrar
una preocupacion por un conocimiento auténtico de las culturas nativas [...]. Sus opiniones y documentos
son mas ajustados a la realidad etnocultural y, aunque mas desapasionados respecto a los negocios y a las
gestas heroicas, son mas entusiastas en cuanto a los rasgos de la naturaleza de los indios, a su historia y a
su universo cultural. [...] Frente a las cronicas de descubrimiento —escritas de paso al tiempo que se toma
posesion de la tierra y se avanza, o como reflexion posterior de la experiencia vivida—, los documentos de
los misioneros estan elaborados desde un ‘territorio base’ [...] que sienten todo él como propio de su accion
pastoral”.
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Como objetivo secundario, se vera si pueden encontrarse diferencias significativas entre
los grupos religiosos o si estas se deben mas bien a cuestiones pragmaticas relativas a las
condiciones de produccion de las obras. Finalmente, dado que se trata de obras escritas
en un lapso de siglo y medio, se indicaran los elementos de esa poética que han ido
cambiando con el tiempo y en qué sentido. Todo ello nace de la constatacion de que la
cronistica religiosa no ha gozado histéricamente de la atencion critica y el interés que los
estudiosos si han dedicado a otros cronistas y, por tanto, de la existencia de un vacio
bibliografico al respecto. Para fundamentar este aserto es obligado mencionar la vision
que tiene de este asunto una estudiosa tan acreditada en la investigacion sobre cronistica
virreinal como Carmen de Mora, sintetizada en este fragmento:

Cuando hablamos de crdnicas de Indias, en el contexto de la Literatura Hispanoamericana,
habitualmente pensamos en las relativas al Descubrimiento y la Conquista; pocas veces
recordamos las cronicas de las 6rdenes religiosas de los siglos XVI 'y XVII que tuvieron
que ver con la conquista espiritual, género mas atendido sobre todo por historiadores, al
menos en Espafa. Y, sin embargo, seria conveniente que se les prestara mas atencion desde
la literatura porque pueden ayudar a entender mejor el proceso que dio origen a las primeras
formas narrativas verdaderamente ficticias del Nuevo Mundo?.

Nuestra investigacion pretende, pues, humildemente, adentrarse en un territorio que la
propia estudiosa considera —o consideraba hace una década— virgen o casi. Como
veremos mas abajo (apdo. 1.4), la situacion actual ya no es asi y se ha publicado bastante
en los ultimos afos, pero, con todo eso, los religiosos barrocos siguen sin ser objeto de
estudio, salvo excepciones, y los enfoques mas frecuentes no parten de la literatura. Al
emplear lineas arriba la palabra poética sugiero naturalmente que cabe un abordaje de los
textos historicos con las herramientas del analisis literario, no solo por la abundancia en
las cronicas de elementos de invencion y de fantasia, sino porque la narrativa historica, al
margen de su contenido, usa unas armas compositivas muy semejantes o incluso iguales
a las de los narradores de ficcion®.

3 Carmen de Mora (2009, 176). Aunque ella, como veremos mas adelante, se refiere especificamente a las
historias eclesidsticas, su afirmacion es aplicable a la practica totalidad de los textos de Indias escritos por
religiosos.

4 En distintos lugares de esta investigacion ese hecho actuara como teléon de fondo de nuestros analisis.
Véase de momento esta reflexion de Hayden White (2003, 113): “Ningtin conjunto dado de acontecimientos
historicos causalmente registrado puede por si mismo constituir un relato; lo maximo que podria ofrecer al
historiador son elementos del relato. Los acontecimientos son incorporados en un relato mediante la
supresion y subordinacion de algunos de ellos y el énfasis en otros, la caracterizacion, la repeticion de
motivos, la variacion del tono y el punto de vista, las estrategias descriptivas alternativas y similares; en
suma, mediante todas las técnicas que normalmente esperariamos encontrar en el tramado de una novela o
una obra” (subrayados del autor). Ademas, esa similitud de armas compositivas, pese a las diferencias en
la indole de los hechos contados y en los objetivos perseguidos con la narracion, provoca que se amplie el
espectro de lo literario, segtn explica, refiriéndose solo a los relatos de viaje, Luis Alburquerque (2011a,
167-17): “La distincion de Genette (1993: 53-76) entre relatos factuales y ficcionales facilitaba la
consideracion de literarios a ciertos textos hasta entonces exiliados de aquel ambito. Relatos
historiograficos, biografias, diarios, memorias y, por supuesto, relatos de viaje (aunque no fueran
expresamente citados en aquella relacion), entre otros, componen un friso de textos cuyo denominador
comun es su factualidad. Se asientan en los hechos, en la realidad, en los testimonios, en lo verificable. Lo
ficcional no adquiere forma sustantiva en estos textos, sino mas bien adjetiva”.
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Debe advertirse, sin embargo, que nuestro intento no es buscar en los textos elementos
literarios y hacer un analisis de ellos como si se tratase de obras de libre creacion
imaginativa, lo cual supondria desvirtuarlas y forzarlas a partir de criterios actuales. En
numerosas ocasiones insistiremos, a lo largo de nuestra investigacion, en que nos las
habemos con textos, en gran medida, burocraticos, resultado de encargos hechos por
superiores jerarquicos de las diferentes 6rdenes o por la autoridad civil, cuya intencion,
por tanto, es inicialmente informativa y propagandistica, y al analizarlos, aunque sea con
las herramientas del analisis literario, hemos de tener muy presentes esos ingredientes
pragmaticos o contextuales, diferentes, aunque sea en los Siglos de Oro, de los implicados
en la creacion de la prosa de ficcion. Lo explicé muy bien José Rabasa, hace ya algunos
afios, al constatar que

la critica ya no se propone asignarles [a las cronicas de Indias] un supuesto valor literario
—que, en ultima instancia, manifestaria el concepto que tenemos hoy de lo literario—, sino
una lectura de acuerdo con los cauces retoricos que regian la escritura de la historia en el
siglo XVL

Bajo estos presupuestos se abre un campo para la historia literaria que cubre tanto el
analisis de los “vuelos retoricos”, como las exigencias legalistas y politicas de las relaciones
o los esquemas providencialistas y hermenéuticos de las historias®.

En suma, en este trabajo nos adherimos a una idea de concebir las cronicas de Indias
escritas por religiosos que va mas alla de considerarlas como meras fuentes informativas,
tal como ocurria en la critica positivista —segun se explicard mas abajo (apdo. 1.4.1)—, y
aspira a comprender su poética —su tematica, su estructura y, a partir de ellas, elementos
de su retorica— sin perder nunca de vista su origen.

1.2 Objeto de estudio
1.2.1 Concepto

Los textos que vamos a estudiar, como veremos luego (apdo. 1.2.2), son muy
heterogéneos, pues van desde la carta o relacion mas humilde hasta el tratado
enciclopédico. No obstante, su origen —el proceso historico que los justifica y les da
sentido—, su objetivo y un conjunto no pequefio de elementos tematicos, compositivos y
estilisticos comunes explican su investigacién conjunta®. Asi lo ha entendido la critica
desde siempre y de ahi la necesidad de acufiar un término —en este caso el sintagma
cronica de Indias— que los englobase a todos. Por ello, en nuestra investigacion usaremos
continuamente la palabra cromica —asi como también fexto, mas apropiada— para
referirnos a las obras que integran nuestro corpus’. Pero debe matizarse que tal acufiacion

5 José Rabasa (1996, 321).

¢ Entre estos, Oswaldo Estrada (2009, 37) enumera, citando a Blanca Lopez de Mariscal, los “marcadores
de tiempo y espacio; diversas voces narrativas y puntos de vista opuestos; un esfuerzo por dotar al texto de
verosimilitud; la tendencia a recurrir a la ‘vision providencialista’ como estrategia narrativa; el despliegue
de aventuras, obstaculos, desgracias; el uso de certeras digresiones; conexiones textuales y clasificaciones
de lo descrito, asi como el empleo de ciertas operaciones descriptivas”.

7 Véase al respecto el estudio fundamental de Walter Mignolo (1982, 57-58), que, ademas de extenderse en
una taxonomia muy util de formaciones verbales y tipos discursivos, aclara el sentido e importancia del
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es solo una forma de entendernos que usamos por comodidad amparandonos en la
tradicion, y en modo alguno totalmente correcta o apropiada al objeto de estudio.

Ese doble y antitético cardcter —homogéneo y heterogéneo—" del concepto que
comentamos estad presente en los estudios criticos. Asi, se considera que

la cronica es un rebrote americano de un género medieval espafiol, cuyo mas famoso
precedente es la Primera cronica general (;1270-12807?) de Alfonso el Sabio. El propdsito
de presentar un recuento organizador del proceso o acontecer historico vivido por un pueblo
[...] guia tanto a la obra alfonsina como a la cronica americana, que no es sino un esfuerzo
por incorporar el Nuevo Mundo al cauce historiografico de la peninsula; en esencia, son
parte del mismo proyecto esclarecedor y ordenador®.

Pero, a reglon seguido, se afiade que

llamamos cronica a un conjunto bastante heterogéneo de textos: la tipologia del género es
amplisima y no facilita la tarea de definirlo. No solo las obras que se denominan cronicas
{...] se consideran tales, sino todas sus otras variedades: cartas, cartas-relaciones, diarios y
las que, para sefialar que revisan o expanden otras cronicas, se titulan historias. En
intencién, documentacion y extension hay una enorme diferencia [...]; pero llamamos
cronicas a las dos y a todas las otras que caben dentro de este amplio espectro'°.

Mas recientemente, Jorge Garcia explica que

el contacto con América va a generar una literatura de caracteristicas propias y singulares
a lo largo del siglo XVI que suele delimitarse bajo la titulacion de “cronicas de Indias” e
incluye una serie heterogénea de documentacién de caracter informativo, historico,
cronistico o polémico [...]. Gran parte de la historiografia de Indias se basa en la
descripcion naturalistica y etnografica de las nuevas tierras'!.

En suma, parece evidente —y asi lo comprobaremos en los distintos apartados de nuestra
investigacion— que estamos hablando de textos distintos (e incluso, como veremos, unos
pueden contener a otros en su interior), pero que tienen una base comun y su estudio
conjunto tiene todo el sentido. Pero también es cierto que, para analizarlos y comprender
como funcionan sus elementos integrantes y como el subtipo de que se trate en cada caso
determina la presencia o ausencia de temas, técnicas y estilos, tenemos que ser capaces
de distinguirlos y darles un nombre, algo que haremos algo mas abajo (apdo. 1.2.2).
Para llegar a la taxonomia que alli estableceremos debemos saber qué se entiende por
cronica, relacion e historia y también del uso que les dan los autores de los textos, tanto
en los titulos como en el interior de las obras. Podemos adelantar que el resultado de esa
pesquisa sera que, en una clasificacion de los textos basada en lo que ellos nos ofrecen,

texto como un “acto verbal conservado en la memoria colectiva y de alta significacion en la organizacion
de una cultura” y afiade que, por ello, no es lo mismo fexto que documento, si bien aquel puede usarse como
este y ello es algo —afiadimos nosotros— caracteristico de la cronistica de Indias.

8 Catherine Poupeney (1992, 119) abunda en ello al indicar, por un lado, que utilizamos crénica como
comodin para nombrar lo heterogéneo, pero que, por otro lado, existe la conciencia de la existencia de “una
gran familia textual”.

? José Miguel Oviedo (1995, 75-76).

19 1bidem., p. 76.

1 Jorge Garcia (2013, 273).
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se debe prescindir de cronica, entre otras cosas porque, salvo excepciones relativas, los
religiosos no emplean nunca esa palabra'?.

Si nos vamos a las definiciones clésicas, cronica es la “historia que narra la vida de
algun rey, o vidas de reyes, dispuesta por sus afios, y discurso de tiempo”; historia, la
“narracidn y exposicion de acontecimientos pasados”, y relacion (bajo la entrada relator),
el resultado de un “oficio en los Consejos o Audiencias, el que refiere una causa bien y
fielmente, sin dafio de las partes”!®. Pese a lo escueto de las explicaciones, es facil ver
que en los Siglos de Oro se maneja todavia un concepto medieval de cronica, como relato
cronoldgico de la vida de un rey, mientras que en historia se admite también la exposicion
de hechos pasados, lo cual supone ir mas alla del mero relato y abrirse a elementos
explicativos e interpretativos. En cuanto al concepto de relacion, que Covarrubias no
incorpora directamente, se le otorga un claro sentido juridico, de caracter ilustrativo o
probatorio. Como iremos viendo a lo largo de esta investigacion, el primero de los
conceptos definidos, al menos en la acepcion recogida, no encuentra facil encaje en el
corpus de textos que manejaremos y que detallamos algo més abajo. Los otros dos, en
cambio, se pueden reconocer facilmente.

La tltima edicion del DRAE nos informa de que cronica es una “narracion historica en
que se sigue el orden consecutivo de los acontecimientos”; historia, la “narracion y
exposicion de los acontecimientos pasados dignos de memoria, sean publicos o privados”
y también el “conjunto de hechos o sucesos politicos, sociales, econdmicos y culturales
de un pueblo o de una nacion”, y, en fin, relacion, la “exposicion que se hace de un hecho”
y, sobre todo, el “informe que generalmente se hace por escrito y se presenta ante una
autoridad”'*. Descartada la idea medieval de crénica, y al margen de los matices
particulares que pueda tener en el &mbito periodistico'”, los dos primeros conceptos se
distinguen en que, para la historia, no se requiere explicitamente una determinada
cronologia y, ademas, esta admite, de nuevo, la exposicion y se establece el criterio de
que los hechos sean “dignos de memoria”, lo que nos lleva al mayor empaque y prestigio
de la historia sobre la cronica, algo que, por otra parte, como enseguida comprobaremos,
estd ya en el pensamiento de los autores con que trabajamos. En cuanto a la relacion, la
segunda acepcidn encaja en buena parte de los textos del corpus.

Vemos, pues, la relacion como un género oficial y burocratizado, por lo que no resulta
extrafio que haya generado en América un subtipo especifico, la relacion geografica de
Indias, del que nos ocuparemos también en nuestro estudio (apdo. 2.1)!'®, muy alejado de

12 Algo ya obsevado hace bastantes afios, aunque no en los textos de los autores que estudiamos, por Pedro
Leodn, que vio que los cronistas preferian relacion e historia, segun indica Catherine Poupeney (1992, 119).
13 Sebastian de Covarrubias (1611, 242, 473 y 11, 7, respectivamente). Hay que afiadir que, en la segunda
de las definiciones, matiza que historia son los hechos vistos por un historiador que actua como testigo de
vista o, en su defecto, a partir de fuentes documentales y también admite que puede haber historias
concretas, de caracter monografico.

14 DRAE (2014, 667, 1185 y 1885, respectivamente).

15 Juan Carlos Gil (2004).

16 Hay una amplia y detallada caracterizacion de ese tipo de textos en Walter Mignolo (1982, 70-75).
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cualquier ambicion creativa inicial, aunque con potencial valor historico y literario en el
sentido actual, pues

si la historia se ocupaba de los momentos culminantes, de los movimientos politicos y
militares de relieve, la relacion de hechos, dado su caracter legal, narra incidentes de la vida
cotidiana; no pretende reflejar una verdad trascendental que extrae de los hechos que narra,
sino que es parte de esos hechos [...], de ahi su valor antropoldgico e historico, en el sentido
moderno de la palabra!”.

Por otra parte, historia y cronica aparecen claramente diferenciados en los trabajos
criticos. Vamos a ver algunos ejemplos mas que nos permitiran después darles paso a los
autores religiosos y comprender el uso que ellos hacen de esos conceptos. Victor Infantes,
aun reconociendo que las definiciones recogidas en los diccionarios historicos distan de
la realidad de la practica, explica que cronica es una “forma particular, cronoldgica |...],
una técnica especifica, la ordenacioén por tiempos, de escribir la historia”'®, con lo que
sugiere que aquella es un subconjunto o parte de esta. Oswaldo Estrada explica que
cronica es un “tipo de escritura que trata de eventos presentes o pasados de una manera
directa, sin ninglin embellecimiento estético y en estricto orden cronolégico”. La
historia, en cambio exige ingredientes como el conocimiento de la retdrica y de las
técnicas narrativas para mantener en suspenso al lector, asi como una vocacion mas
universal en la organizacion de los temas y en el alcance de los contenidos?’. Pero, en lo
que respecta al Nuevo Mundo, ambos géneros se confunden por la irrupcion de un
ingrediente inesperado: la experiencia, dando lugar a unos textos historiograficos donde
el presente compite con el pasado. En una linea parecida, Mignolo, después de insistir en
que la historia, desde Grecia, carece del elemento temporal que si tiene la cronica, nos
da otra clave para que esta desemboque en aquella: la ambicion de los letrados por superar
la fria lista de hechos escuetos que caracteriza a la cronica y producir un texto bien escrito
con arreglo a las normas de la retdrica, lo cual podria interferir en la ordenacion temporal
de los hechos contados?!.

Todas estas explicaciones, aunque utilicen a veces argumentos distintos, vienen a
desembocar a la misma conclusion: el solapamiento, en los textos de Indias, de los tipos
cronica e historia y, por tanto, su redundancia. No es de extrafar, pues, que en el uso de
los autores religiosos uno de los dos —en este caso, cronica—, practicamente desaparezca
y quiza por ese motivo haya sido escogido por la critica, como un término neutro sin
significacion precisa, para designar todo el heterogéneo corpus de los textos de Indias y
asi, en este unico sentido, nosotros lo utilizaremos —y su derivado cronista—, junto a texto
y obra, en este trabajo®.

17 Roberto Gonzalez Echevarria (1983, 23).

18 Victor Infantes (2006, 38).

19 Oswaldo Estrada (2009,35).

20 Segin José Rabasa (1996, 321), la relacién y también la crénica -en cuanto relacion extensa- “requieren
una trama que no absorba la particularidad de sus contenidos ya que [...] carecen de las resoluciones
“moralizadoras que le prestan a la historia significaciones universales”.

21 Walter Mignolo (1982, 75-76).

22 Otra razon aparece apuntada en el trabajo de José Carlos Gonzalez Boixo (1999, 227): “Al oficializar la
Corona el cargo de “cronista de Indias, el término [cronica] facilmente se generalizd al resto de escritos
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Como ya se ha indicado, los autores manejan muy poco cronica, tanto en los titulos de
sus obras como en las explicaciones contenidas en el interior de las mismas. Como se
puede comprobar si se examina el cuadro que luego ofreceremos (apdo. 1.2.2), de 32
autores que aparecen en ¢l solo tres —casualmente, todos agustinos— emplean esa palabra
en el titulo de sus textos. Los demas se decantan por relacion o historia y unos pocos
escogen términos alusivos al contenido, como descubrimiento o conquista; al tiempo,
como jornada, o a la modalidad textual, como descripcion. Con todo, no debemos fiarnos
de los titulos —en algunos casos, en particular, las primeras obras del XVI, ni siquiera
aparecian tituladas—>*, por lo que debemos entrar en los textos y ver las denominaciones
que utilizan los cronistas. Asi, descubrimos algunas discrepancias —o matizaciones— entre
el titulo y las explicaciones interiores. Sin ir mas lejos, los agustinos citados, pese al titulo
de sus obras, utilizan mucho mas historia que cronica y aducen criterios como la
extension (Calancha) o el contenido, pues, segun Grijalva, la historia trata de las
“acciones publicas” y la cronica de las “virtudes privadas” (29). A mayor abundamiento,
el agustino explica que se sirvid de relaciones para componer su obra, aunque no todas
fueron dignas de historia, lo cual parece indicar que concibe esta como un género mas
importante y el otro es considerado como auxiliar, mas concreto y de menor alcance.

Por lo demas, la mayor parte de los textos que titulan relacion mantienen esa
denominacioén en el interior y afiaden relato, libro, informe y, en un caso, historia. Entre
ellos, el franciscano Maldonado tiene muy claras las diferencias entre géneros: “Querer
nombrar la multitud de provincias barbaras, naciones gentiles e diversidad de indios [...]
fuera para una larga historia y no para esta sucinta relacion” (65). Otros autores, como
Arriaga o J. Carvajal, implicitamente reconocen lo mismo al advertir de que no van a
hacer historia, sino relacion, y el segundo, ademas, le otorga a la primera mayor prestigio.
Los textos rotulados como #historia admiten en su interior mucha mas diversidad de
denominaciones (entre ellas, obra, libro o filosofia), pero lo mas sorprendente es que la
que mas aparezca sea relacion. Ello nos lleva a la constatacion de que este concepto no
solo implica, como indican las citas anteriores, un texto breve, auxiliar, humilde y de
contenido privado (lo que sucede, como se verd, en las obras cortas de nuestro corpus),
sino que se emplea con una amplia polisemia:

1) narracion breve de caracter practico que se puede emplear como fuente dentro de un
texto mas largo,

2) dar cuenta o razén de algo,

3) memorial de méritos,

4) informe, explicacion o exposicion de algo concreto,
5)listay

6) testimonio oral®*,

con caracteristicas afines [...]. Los términos “cronica” y “cronista”, al ser de origen medieval, pierden su
significado original a partir del siglo XVI. Su pervivencia hay que explicarla por el caracter oficial que la
Corona da al cargo de “cronista” hasta el siglo XVIII”.

23 Sobre los avatares de la titulacion y la relacién entre titulo y género, véase Victor Infantes (2006).

24 Una muestra de como historia y relacién pueden resultar equivalentes o, al menos, ser conceptos usados
sin mucha conciencia de los limites lo tenemos en el &mbito de las relaciones de sucesos, donde el adjetivo
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Aun asi, pese a la polisemia y la ambigiiedad, su uso y la diferencia con historia estan
claros en nuestros cronistas, para los cuales esta debe implicar descripcion y explicacion
larga de lugares y costumbres. Y, pese a eso mismo, lo que resulta evidente al final de
este recorrido es que ha desaparecido cronica y nos las habemos, con los matices que se
indicaran en el siguiente apartado, por un lado, con obras breves, concretas, narrativas y
humildes en su intencién y objetivos (relaciones) y, por otro, con textos extensos,
narrativo-descriptivo-explicativos, integrados por una panoplia de textos breves y
ambiciosos en su intencion y objetivos (historias).

Después de haber intentado deslindar el uso y alcance de los conceptos que nos salen al
paso cuando hablamos de textos o cronicas de Indias, debemos ahora concretar, antes de
explicar el corpus con que trabajaremos, algunas definiciones aportadas por la critica para
este subtipo historico-literario y también matizar su alcance en los autores religiosos, que
son los que nos importan. Segiin Gonzalez Boixo, estos textos responden a lo que se pide
en una de las ordenanzas de Indias, cuya cita toma de Esteve Barba®®. Por ello, entiende
que

las cronicas son obras de historia que quedan facilmente delimitadas por un espacio, los

territorios bajo administracion espafiola [...], y por un tiempo, el transcurrido mientras dura
la situacion sefialada antes, es decir, los siglos XVI, XVII y XVIII?,

lo que es lo mismo que sostener que se trata de una “manifestacion cultural que nos
permite conocer lo que en su época fue un ‘nuevo mundo’?’. No obstante, descontento
el critico con definicion tan genérica, apunta que la cronica de Indias es algo mas que
historia, pues el lector la percibe como literatura en virtud de sus mecanismos de
evocacion y sugestion y afiade otros ingredientes que ubican estas obras en una situacion
fronteriza entre ambas vertientes. Tales son 1) la sencillez de estilo, que los cronistas
equiparan con la veracidad de lo contado, 2) el caracter realista visible en la minuciosidad
descriptiva, no incompatible con la aparicién de lo maravilloso, producto a su vez de la
actitud cognitiva del autor, 3) la importancia de la experiencia —que, como averiguaremos
en esta investigacion, se textualiza en forma de una fuerte impregnacion subjetiva— y 4)
la presencia de la novedad y la ampliacion de lo historico a los nuevos conocimientos
enciclopédicos, siguiendo el modelo de Plinio?®.

En parecidos términos, Fernando del Castillo sostiene que

las cronicas e historias de Indias trascienden el angosto marco de lo historico, van mas alla,
rompen con la minuciosidad de su discurso y gracias al ingrediente de la experiencia,
entreabren los caminos de la historiografia para adentrarse, a partir de modelos

“histdrica” es el mas utilizado para calificar las obras pertenecientes a ese subgénero. Véase al respecto
Nieves Pena (2005, 349).

25 José Carlos Gonzalez Boixo (1999, 228): “Tener siempre hecha descripcion y averiguacién cumplida y
cierta de todas las cosas del estado de las Indias, asi de la tierra como de la mar, naturales y morales,
perpetuas y temporales, eclesiasticas y seglares, pasadas y presentes”.

26 Ibidem., 229.

27 José Carlos Gonzalez Boixo (1993, 209).

28 Las tiltimas lineas anteriores, salvo el inciso entre guiones, son una sintesis del trabajo de Gonzalez Boixo
(1993), que indaga sobre la literariedad de las cronicas de Indias y estudia con acierto los elementos
literarios de estas sin desvirtuar su inicial condicion de textos historicos.
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caballerescos de las novelas al uso, en una trama muy proxima a la ficcion a través del
oscuro sendero de lo verosimil, pero que tiene mucho de legendario e increible?.

A la buisqueda también de una definicion, Mercedes Serna, citando investigaciones de
Mario Hernandez, Esteve Barba y Marcos Valcarcel, entiende que se trata de narraciones
proximas y directas vinculadas con la realidad americana desde un mundo complejo de
ideas y con importancia singular de la experiencia. Temporalmente, indica que unos
autores llevan su limite a mediados del siglo XVI y otros a finales, y se distinguen tres
momentos: el de los contemporaneos, el de la evangelizacion y el de los escritores
mestizos>’. De su propia aportacion nos interesa recoger que

las cronicas indianas son una mezcla de autobiografia, testimonio ajeno, observacion de la
realidad y amor por las cosas, evangelizacion, sorpresa por los ritos y creencias, admiracion
por el heroismo propio y por la conducta ajena. Nacen de la necesidad de contar lo insélito
y lo nunca visto, de la disputa entre otros conquistadores, de la nostalgia del pasado, de la
busqueda de la fama, del honor, o la retribucion esperada®!'.

Ademas, apunta que reflejan la psicologia del autor y que se construyen a base de
intertextualidad. Por ultimo, llevandolas a la actualidad, las relaciona con el ensayo, “en
el que se disputa abiertamente sobre cuestiones morales, intelectuales, historicas o

etnogréficas; en el que cabe todo™2.

Ya sabemos con alguna aproximacion qué elementos integran el concepto de “cronica
de Indias”, pero el objetivo fundamental de nuestro trabajo es poder caracterizar de
manera lo mas completa posible una de sus clases, la cronica religiosa de Indias. En este
apartado inicial nos conformaremos con algun apunte critico, ya que, al menos de
momento y hasta donde conocemos, son muy escasos los intentos de proponer una
definicion o conceptualizacion genérica del sintagma, quiza por la dificultad que entrafia
el objeto de estudio, en el que se cruzan “la critica literaria con disciplinas extraliterarias
como la antropologia, la politica y la historia de la religion”®. Al margen de
consideraciones no textuales contenidas en el trabajo de Rabasa, podemos espigar en ¢l

algunos elementos constitutivos o, al menos, relevantes. Entre ellos, como es 16gico, el

2% Fernando del Castillo (2004, 13). Ello implica, de nuevo, partir de lo historico y afadirle una serie de
elementos que lo hacen explicable como texto literario, entre los que también agrega la personalidad
solitaria del narrador, un talante democratizador que rompe, como renacentista, con la jerarquia medieval,
el uso de digresiones y la aparicion de minucias de la vida cotidiana que forman parte de la intrahistoria del
autor.

30 Mercedes Serna (2000b, 51-53). El establecimiento de tales limites temporales es sumamente discutible,
pues, como bien dice Gonzalez Boixo (véase cita de la nota 25), la cronica de Indias dura mientras se
mantiene la situacion colonial, hasta el siglo XVIII, a no ser que se reduzca el concepto exclusivamente a
las crénicas de la conquista y aun asi. En cuanto a los tres momentos que se sefialan después, siendo en lo
esencial correctos —de hecho, en nuestro trabajo explicaremos la irrupcion de la historia eclesiastica en el
siglo XVII y comentaremos extensamente sus caracteristicas— no dejan de tener sus excepciones, pues muy
entrado el XVII se escriben cronicas de conquista muy similares a las del XVI, como la de Ovalle, y
relaciones de exploracion de zonas amazonicas, aiin no conquistadas ni colonizadas, como las de Acuidia,
Rojas, Maldonado, Barnuevo y Cruz, por citar solo textos incluidos en el corpus estudiado.

31 Ibidem., 56.

32 Ibidem, 54-55.

33 José Rabasa (1993, 322). Pese a esa afirmacion, pone sobre la mesa algunos rasgos validos para toda la
cronistica religiosa, aunque €l solo se refiera a autores renacentistas del &mbito mexicano.
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enfoque religioso que articula cualquier texto, mas alla de que el pensamiento cristiano
sea importante también en cronistas no religiosos. Ademas, cuentan los esquemas
providenciales de algunos franciscanos, la presencia —aparte del logico cuenteo de
instituciones eclesiasticas y vidas de los religiosos— de contenidos etnograficos,
reflexiones sobre la evangelizacidon y tomas de posicion politicas acerca de la conquista
y la colonizacion —con frecuencia desfavorables para los espafioles—. En este sentido,
indica Rabasa, se ha de atender necesariamente no solo a cuestiones estilisticas y a
modelos retéricos —provenientes, como se vera, de fuentes biblico-cristianas, pero
también, en medida considerable, cldsicas— sino a sus propuestas en materia de politica
cultural en el contexto colonial.

Igualmente, segln el critico, la escritura religiosa anticipa la modernidad porque
expresa formas de dominacion que imperardn posteriormente en FEuropa, con
independencia de que las cronicas puedan criticar ciertas formas de poder en América o
celebrar aspectos de las culturas precolombinas. A propdsito de esta ultima cuestion se
da, como podremos comprobar ampliamente en nuestro estudio, una ambivalencia
celebracion/censura y, en ultima instancia, un deseo espurio de conocer los ritos indigenas
para evangelizar mejor, esto es, para destruirlos al final. Ello hace que, aunque la crénica
religiosa tenga componentes subjetivos muy numerosos, en la descripcion etnografica se
desplieguen estrategias retoricas que logran la sensacion de distanciamiento y
objetividad, lo que no impide que se pueda percibir una especie de nostalgia de los
religiosos por lo que describen y pretenden extirpar, producto generalmente de su larga
convivencia con ello. En suma, hay siempre una tension entre lo universal y lo particular
(entre la historia universal y la indigena)>*.

Tendremos ocasion de comprobar y desarrollar en los capitulos siguientes los rasgos de
la cronica religiosa que acabamos de sintetizar, tomados de la critica, junto con otros. De
momento, nos basta decir que la cronica religiosa de Indias es un subconjunto de la
cronistica general; que, como tal, contiene los rasgos basicos de esta, pero que posee,
ademads, una mirada necesariamente contradictoria y una seleccion propia de ingredientes
tematicos, técnicos y estilisticos, y que se despliega en los subtipos que enumeramos en
el siguiente apartado.

1.2.2. Corpus textual

Para explicitar el corpus textual escogido en esta investigacion, hemos organizado la
informacion basica a través de dos cuadros: el primero pivota en torno a las obras —y se
completa con una explicacion acerca del objetivo de su escritura, de su transmision y
recepcion y de los subtipos textuales establecidos— y el segundo sobre sus autores.

Las obras y sus circunstancias

En el primer cuadro ofrecemos el listado de las obras utilizadas, con su titulo original y
completo cuando fue posible y con la indicacion de la edicidén que se ha utilizado en cada

34 Hasta aqui, una sintesis interpretativa del autor citado (1996, 322-338).
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caso, a la que remiten las citas textuales que aparecen a lo largo de la tesis. Damos el
listado por orden alfabético de autores e indicando ademas ambito geografico de la obra,
orden, fecha de escritura o impresion, razoén inmediata de su elaboracion, subgénero al
que pertenece® y edicion utilizada para citar los textos®®. A tal efecto, cada vez que en
nuestro estudio se reproduzca un texto procedente de las fuentes primarias, se pondra a
continuacion, entre paréntesis, el apellido del autor de la obra de que se trate, salvo que
ya se haya indicado en el contexto inmediato, seguido de la pagina de la edicion manejada.
Si, en algun caso, se han utilizado dos o hay algin autor del que se incluyen dos obras, se
pone a continuacion del apellido una letra mayuscula, A o B. Si hay mas de un autor con
el mismo primer apellido, se antepone a su apellido la inicial de su nombre. Estos casos
son excepcionales y estan indicados en el listado en su lugar correspondiente. En fin, en
la ultima columna figura un nimero que servira para hacer, en nota al pie, una breve
justificacion explicativa del subgénero al que pertenece cada texto.

AUTORY ORDEN | FECHA DE TITULO Y EDICION UTILIZADA SUBGENERO
AMBITO ESCRITURA.
GEOGRAFICO PRODUCTO O
DE LA OBRA NO DE
MANDATO
EXPLICITO.
CIRCULACION
MANUSCRITA
O IMPRESA'Y
LUGAR DE LA
IMPRESION
RAMON PANE | OSH 1498 Relacion acerca de las antigiiedades de los indios, | Relacion
Caribe Mandato explicito | las cuales, con diligencia, como hombre que sabe la | etnografica
Publicada en lengua de ellos, las ha recogido por mandato del (RE)
ST : Almirante, ed. de Ramon Iglesia en Vida del
italiano (Italia) almirante don Cristobal Colon, escrita por su hijo !
Hernando Colon, México, FCE, 1974 (1984, 2*
edicion, pp. 186-206).
ANONIMOS OFM 1531 Relacion de la genealogia y linaje de los sefiores que | Relacion de historia
México Mandato explicito han seiioreado esta tierra de la Nueva Espaiia, precolombina
Manuscritas después que se acuerdan haber gentes en estas (RHP)
partes; la cual procuramos de saberlos religiosos 2
infrascriptos, sacados de los libros de caracteres de
que usaban estos naturales, y de los mds ancianos y
que mas noticia tienen de sus antepasados.
Escrebimos por mandado de nuestro Perlado, a
ruego e intercesion de Juan Cano, espaiol, marido
de doiia Isabel, hija de Montezuma, el segundo deste
nombre, Seior que era de la ciudad de México al

35 Llegar a establecer una taxonomia de los distintos subgéneros o tipos textuales que pueden incluirse
dentro del marbete cronica de Indias no es tarea facil, pero resulta imprescindible para estudiar, en capitulos
sucesivos, los distintos aspectos que son de interés para nuestro intento, ya que, a menudo, estos estan
determinados por el subgénero, esto es, la informacion que se obtiene, su tratamiento e importancia varian
en funcion del tipo textual en que aquella se incluya.

36 En la bibliografia final (apdo. A), se amplia esta informacion dando cuenta de todas las ediciones de cada
cronica de que tengo noticia, asi como datos significativos de su historia manuscrita o impresa. Ahora solo
consigno la edicion utilizada en el trabajo y por la que se citan todos los ejemplos, que, si no siempre es la
mejor desde el punto de vista textual y del analisis filologico y lingiiistico de los textos, es la que pude
conseguir en el momento de comenzar la lectura de las obras. En los Gltimos afios, en cambio, el acceso a
las mismas ha mejorado gracias, sobre todo, a las digitalizaciones, lo que me ha permitido utilizar otras
ediciones mas recientemente y allegar toda la informacion en torno a las cronicas.
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tiempo que el Marqués D. Hernando Cortés vino a
ella, en nombre y como capitan de V.M.

Origen de los mexicanos (titulo moderno, sin titulo
en el original).

Ed. de German Vazquez Chamorro en Relaciones de
la Nueva Espania, Madrid, Historia 16, 1991,
pp-103-125 y 129-158.

MARCOS DE OFM 1539 Descubrimiento de las siete ciudades (titulo | Relacion de
NIZA Mandato explicito | moderno, sin titulo en el original). viaje/exploracion
Frontera norte Publicada en E}IELI//Oth;ECA VIFTUIi\LICEEVVANth]?S" P (RV)
. o1 : p://bib.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras
del Imperio italiano (Italia) | 4 /246375191 13805384122202/p000000 Lhtm | °
#1_0_>(04/01/2012). Se cita por Niza A.
Jerry R. Craddock, “Fray Marcos de Niza, Relacion
(1539); Edition and Commentary”, Romance
Philology,n° 53 (1999), pp. 69-118. Se cita por Niza
B.
TORIBIO DE OFM 1541 Historia de los indios de la Nueva Espaiia (titulo | Historia general
BENAVENTE, No se explicita moderno, el original pudo haber sido Relacién de las | (HG)
“MOTOLINIA” mandato cosas, idolatrias, ritos y ceremonias que en la Nueva 4
México Manuscrita Espariia hallaron los esparioles cuando la ganaron;
con otras muchas cosas dignas de notar que en la
tierra hallaron), ed. de George Baudot, Madrid,
Castalia, 1991. Se cita por Motolinia A.
GASPAR DE OP 1542 Relacion que escribio Fr. Gaspar de Carvajal, fraile | Relacion de
CARVAJAL No se explicita de la Orden de Santo Domingo de Guzmdn, del | viaje/exploracion
Amazonas mandato nuevo descubrimiento del famoso rio Grande que (RV)
- descubrio por muy gran ventura el capitan
Manuscrita Francisco de Orellana desde su nacimiento hasta >
salir a la mar, con cincuenta y cuatro hombres que
trajo consigo y se echo a su ventura por el dicho rio,
y por el nombre del capitin que le descubrio se
llamo el rio de Orellana, ed. de Rafael Maldonado,
en La aventura del Amazonas, Madrid, Dastin, 2002,
pp. 31-88. Se cita por G. Carvajal.
TORIBIO DE OFM 1555 Carta al Emperador Carlos V (titulo moderno, sin | Carta
BENAVENTE, No se explicita titulo en el original), BIBLIOTECA VIRTUAL | (C)
“MOTOLINIA” mandato S}]i?\;giTEs’ tesvirtual.com/servlet/SirveObras/ 6
ot p p://bib.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras
Meéxico Manuscrita 93348473656335907949368 /index. htm>
(04/01/2013) (digitalizacion de la edicion de 1858).
Se cita por Motolinia B.
JUAN DE SAN | OSA 1560 La persecucion del demonio. Cronica de los | Relacion de
PEDRO Mandato explicito | primeros agustinos en el norte del Perii (la obra no extirpacion de
(atribuido) Manuscrita tiene titulo; el anterior estd sacado de la edicion | jqolatrias
Pert utilizada. Se conoce también con el titulo de Cronica (REI)
agustina de Huamachuco. En las primeras lineas de 7
la obra aparece la expresion “relacion de las cosas
que yo alcanzo”, que, aunque no sea utilizada por el
autor como titulo de modo explicito, es lo mas
cercano, seguramente, a lo que ¢l pensaba como tal),
ed. de Eric E. Deeds et alii, Malaga, Algazara, 1992
(reeditado en 2007).
FRANCISCO OP 1560 Relacion breve de la conquista de la Nueva Relacidon de
DE AGUILAR Mandato o ruego Espaﬁa, ed. de German VéuneZ Chamorro en La Conquista
México explicito conquista de Tenochtitlan, Madrid, Dustin, 2002, (RC)
Manuscrita pp- 151-198. 8
DIEGO DE OFM 1566 Relacion de las cosas de Yucatan, sacada de lo que | Historia general
LANDA No se explicita escribio el padre Diego de Landa, de la Orden de | (HG)
Yucatin mandato San Francisco, ed. de Miguel Rivera, Madrid, | g
Manuscrita Dustin, 2002.
BERNARDINO | OFM 1577 Historia general de las cosas de la Nueva Espaiia | Historia general
DE SAHAGUN Mandato explicito | (solo se conservan palabras sueltas del titulo por | (HG)
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Meéxico Manuscrita haberse perdido los primeros folios; cabe suponer | 10
que las primeras palabras serian “General
estoria...”.), ed. de Juan Carlos Temprano, Madrid,

Dastin, 2001, 2 v.

DIEGO oP 1581 Historia de las Indias de Nueva Espaiia e islas de | Historia general

DURAN Mandato explicito | Tierra  Firme, ~ BIBLIOTECA  VIRTUAL | (HG)

México Manuscrita CERVANTES, ) ) 11
<http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.html?

Ref=13915> (29/01/2013) (facsimil digitalizado de
la edicion de 1951)

JUAN DE SJ 1586 Relacion de los indios que habitan esta Nueva | Historia general

TOVAR Sin datos Espana, segun sus historias, ed. de German Vazquez | (HG)

(atribuido) Manuscrita Chamorro en Origen de los mexicanos, Madrid, | 19

México Dastin, 2001, pp. 27-187.

JOSE DE SJ 1590 Historia natural y moral de las Indias, ed. José | Historia general

ACOSTA No se explicita Alsina Franch, Madrid, Dastin, 2002. (HG)

General mandato 13

Impresa (Espafia)

AGUSTIN OP 1596 Historia de la fundacion y discurso de la Provincia | Historia eclesiastica

DAVILA Mandato explicito de Santiago de Mexico de la Orden de Predicadores, (HE)

PADILLA Impresa (Espafia) | 20" las vidas de sus varones insignes y casos | |4

México notables de Nueva Esparia, ed. de Lourdes Diaz-

Trechuelo en Temadticas para la historia de
Iberoamérica, v. 14: Evangelizacion y Misiones en
Iberoamérica y Filipinas. Textos Historicos (I),
Madrid, Fundacién Tavera — DIGIBIS — Maphre
Mutualidad, 1999 (digitalizacion de la edicion de
1596).

JERONIMO DE | OFM 1596 Historia eclesidastica indiana, UNIVERSIDAD Historia eclesiastica

MENDIETA No se explicita AUTONOMA DE NUEVO LEON, (HE)

General en el mandato <http://cdigital.dgb.uanl.mx/1a/1080012505/108001 | |5

titulo, pero Manuscrita 2SQ§.html>(29/12/2014) (facsimil digital de la

centre’lda en edicion de 1870)

Meéxico

REGINALDO OP 1605 Descripcion breve de toda la tierra del Peru, | Miscelanea con

DE No se explicita Tucuman, Rio de la Platay Chile para el Excmo. S'r‘ predominio de libro

LIZARRAGA mandato Conde de Lemos y Andrada Presidente del Consejo | e viajes

. : - Real de Indias, por Fr Reginaldo de Lizdrraga,

Per y Chile Manuscrita BIBLIOTECA VIRTUAL CERVANTES, (11\64)
<http://www.cervantesvirtual.com/obra-
visor/descripcion-colonial-libro-primero--
0/html/ff687904-82b1-11df-acc7-
002185ce6064_7.html#I 0_>(13/03/2013)

(digitalizacion a partir de la edicion de 1616)

ANTONIO DE OP 1620 Historia general de las Indias occidentales y | Hibrido de historia

REMESAL No se explicita particular de la gobernacion de Chiapa y | general y

Sur de México y mandato Guatemala, escribense juntamente los principios de | oclesistica

~ la Religion de nuestro glorioso padre Santo

Guatemala Impresa (Espafia) Domingo y de las demas Religiones. Al conde de la (11:711)
Gomera, del consejo del rey nuestro senor, su
presidente y capitan general, por el presentado fray
Antonio de Remesal, de la Orden de Predicadores
de la provincia de Espaiia, Madrid, por Francisco
Abarca y Angulo, Aiio de MDCXX, ed. de Lourdes
Diaz-Trechuelo, en Tematicas para la historia de
Iberoamérica, vol 14-2: Evangelizacion y Misiones
en Iberoamérica y Filipinas. Textos Historicos (1),
Madrid, Fundacion Tavera — DIGIBIS — Maphre
Mutualidad, 2000 (digitalizacion de la edicion de
1964).

PABLO JOSE SJ 1621 Extirpacion idolatria en el Peru (titulo mas | Relacion de

DE ARRIAGA No se explicita frecuente en las distintas ediciones, pero lo probable | extirpacion de

Perti mandato es que el titulo original fuese Relacidn de la idolatria | jqolatrias

Impresa (Lima) de este Reyno, y los remedios para extirpalla) (REI)
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<http://'www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObr
as

/57961663656463163754491/index.htm>
(27/02/2013) (digitalizacion de la edicion de 1920)

18

JUAN DE OSA 1624 Crénica de la orden de N.P.S. Agustin en las | Historia eclesidstica
GRIJALVA No se explicita provincias de la Nueva Esparia. En cuatro edades | (HE)
México mandato desde el afio de 1533 hasta el de 1592. Por el PM.F. | 19
o loan de Grijalva prior del convento de N.P.S.
Impresa (México) Agustin de México. Dedicada a la provincia del SS.
nombre de leusus de México, ed. de Lourdes Diaz-
Trechuelo en Temadticas para la historia de
Iberoamérica, vol 14-2: Evangelizacion y Misiones
en Iberoamérica y Filipinas. Textos Historicos (1),
Madrid, Fundacion Tavera — DIGIBIS — Maphre
Mutualidad, 1999 (facsimil digitalizado de la
edicion de 1624).
PEDRO OFM 1627 Noticias historiales de las conquistas de tierra firme | Historia general
SIMON No se explicita en las Indias occidentales., BIBLIOTECA | (HG)
Venezuela mandato DIGITAL HISPANICA, 20
Impresa (Espaia)
<http://bibliotecadigitalhispanica.bne.es/view/actio
n/nmets.do?DOCCHOICE=1865025.x1&dvs=1
362507810703~873 &locale=es&search_terms=
noticiasthistoriales&adjacency=N& VIEWER
URL=/view/action/nmets.do?&DELIVERY R
ULE_ID=4&usePidl=true&usePid2=true>
(05/03/2013). Reproduccion digital de la edicion
hecha en la Imprenta de Medardo Rivas, Bogota,
1882, que a su vez esta hecha sobre la primera
edicion (Cuenca, Domingo de la Iglesia, 1627).
BERNARDO OFM 1633 Historia de Yucatin y Devocionario de Nuestra | Hibrido entre
DE LIZANA Mandato explicito Seﬁorq de. Izamal, ed. de Félix Jiménez Villalba, | historia general y
Yucatan Impresa (Espaiia) Madrid, Historia 16, 1988. eclesiastica
(HI)
21
ALONSO DE SJ 1637-38 Relacion del descubrimiento del rio de las | Relacion de
ROJAS No se explicita Amazonas, hoy San Francisco del Quito, y | viaje/exploracion
(atribuido) mandato declaracion del mapa donde esta pintado, ed. de (RV)
Amazonas Manuscrita Rafael Diaz Maldonado en La aventura del 22
Amazonas, Madrid, Dastin, 2002, pp. 209-234.
ANTONIO DE OSA 1638 Choronica moralizada del orden de San Agustin en | Historia eclesidstica
LA Mandato explicito | e/ Perii con sucesos exemplares vistos en esta | (HE)
CALANCHA Impresa (Espaiia) monarchia. Por el P* M° Fray Antonio de la | 53
Perti Calancha doctor graduado en la Universidad de
Lima y criolllo de la ciudad de La Plata. Dedicada
e Nra. 8¢ De gratia Virgen Maria Madre de Dios
Ptrona de la religion de Nto. P°. S. Agustin
ARCHIVO Y BIBLIOTECA NACIONALES DE
BOLIVIA
<http://200.87.17.235/bvic/Captura/upload/Cronicl
pdf>
(06/03/2013) (solo reproduce el primer libro del
primer tomo)
ANTONIO SJ 1639 Conquista espiritual hecha por los religiosos de la | Historia eclesiastica
RUIZ DE No se explicita Compaiiia de Jesus, en las Provincias del Paraguay, (HE)
MONTOYA mandato Parand, Uruguay y Tape. Escrita por el padre | 24
Paraguay Impresa (Espafia) | Antonio Ruiz de la misma Compaiifa. Dirigida a

Octavio Centurion, Marqués de Monasterio, ed. de
Lourdes Diaz-Trechuelo en Temdticas para la
historia de Iberoamérica, v. 14: Evangelizacion y
Misiones en Iberoamérica y Filipinas. Textos
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Historicos (II), Madrid, Fundacion Tavera —
DIGIBIS — Maphre Mutualidad, 1999 (facsimil
digitalizado de la edicion de 1639). Se cita por
Montoya.

CRISTOBAL
DE ACUNA
Amazonas

SJ

1641
Mandato explicito
Impresa (Espaia)

Nuevo descubrimiento del gran rio de las Amazonas
por el padre Cristobal de Acuna, religioso de la
Compaiita de Jesus y calificador de la Real Suprema
Inquisicion, al cual fue y se hizo por orden de su
Majestad, el aiio de 1639. Por la provincia de Quito
los reinos del Peru. Al Excelentisimo Sefior Conde
Duque de Olivares. Con licencia, en Madrid, en la
Imprenta del Reino, aiio de 1641, ed. De Ignacio
Arellano, Madrid-Franfurt am Main,
Iberoamericana-Vervuert, 2009.

Relacion de
viaje/exploracion
(RV)

25

JOSE DE
MALDONADO
Amazonas

OFM

1642

No se explicita
mandato

Impresa (Espaia)

Relacion del descubrimiento del rio de las
Amazonas, por otro nombre del Mararion, hecho por
la religion de Nuestro Padre San Francisco, por
medio de los religiosos de la provincia de San
Francisco de Quito. Para informe de Catdlica
Magestad del Rey, Nuestro Seiior, y su Real Consejo
de Indias. Por el padre fray José Maldonado,
natural de Quito, Comisario General de la orden

franciscana de todas las indias, BIBLIOTECA

VIRTUAL CERVANTES,
<http://www.cervantesvirtual.com/obra-
visor/historiadores-y-cronistas-de-las-misiones--
0/html/00012b0e-82b2-11df-acc7-
002185¢ce6064_3.html>(26/03/2013) (digitalizacion
de la edicion de 1960)

Relacion de
viaje/exploracion
(RV)

26

RODRIGO
BARNUEVO
Amazonas

SJ

1643

No se explicita
mandato
Manuscrita

Relacion apologética asi del antiguo como nuevo
descubrimiento del rio de las Amazonas o Maranion,
hecho por los religiosos de la Compaiiia de Jestis de
Quito, y nuevamente adelantado por los de la
Serafica Religion de la misma provincia. Para el
desagravio de lo que lenguas y plumas imputan a la
Compariiis de Jesus, y verdadero informe de la
Catdlica Majestad del Rey N.S. y de su Cancilleria
de Quito y R.I. Consejo de las Indias,
<http://www.cervantesvirtual.com/obra-
visor/historiadores-y-cronistas-de-las-misiones--
0/html/00012b0e-82b2-11df-acc7-
002185ce6064_3.html>
(digitalizacion de la edicion de 1960)

(26/03/2013)

Relacion de
viaje/exploracion
(RV)

27

ANDRES
PEREZ DE
RIBAS
Frontera norte
del Imperio

SJ

1645
Mandato explicito
Impresa (Espaia)

Historia de los triunfos de nuestra santa fee entre
gentes las mas bdarbaras y fieras del nuevo Orbe,
conseguidos por los Soldados de la Milicia de la
Compaiita de IESUS en las Misiones de la Provincia
de Nueva Esparia. Refiérense asimismo las
costumbres, ritos y supersticiones que usaban estas
Gentes; sus pueblos y temples; las victorias que de
algunas dellas alcangaron con las armas los
Catdlicos Esparioles; y las dichosas muertes de
veinte Religiosos de la Compaiiia, que en varios
puestos, y a manos de varias Naciones, dieron sus
vidas por la predicacion del Santo Evangelio,
BIBLIOTECA DIGITAL DEL PATRIMONIO
IBEROAMERICANO - MEMORIA CHILENA,
<http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC
0033204.pdf> (27/03/2013) (facsimil digital de la
edicion de 1645). Se cita por Ribas.

Historia eclesiastica
(HE)
28

ALONSO DE
OVALLE
Chile

SJ

1646

Mandato o ruego
explicito
Impresa (Italia)

Historica relacion del Reyno de Chile y de las
misiones y misterios que exercita en la Compariia de
Jesuis, BIBLIOTECA DIGITAL DEL

Hibrido entre
historia general y
eclesiastica

(HD
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PATRIMONIO IBEROAMERICANO -
MEMORIA CHILENA,

<http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC
0012104.pdf>(28/03/2013) (facsimil digitalizado de
la edicion de 1646)

29

JACINTO DE
CARVAJAL
Venezuela

OP

1648
Mandato explicito
Manuscrita

Jornadas nauticas continuadas por el capitan
Miguel de Ochogavia, vecino y encomendero de la
muy celebrada ciudad de Barinas, gobernacion de
la  muy noble ciudad de Mérida, en el
descubrimiento que hizo del celebrado rio de Apure,
mediante las capitulaciones que hizo y admitio en el
real nombre el sefior gobernador y capitan general
del gobierno dicho por el Rey y nuestro seiior, que
Dios guarde, que lo es el seiior don Francisco
Martinez de Espinosa, a cuyo nobilisimo sujeto le
dedica y consagra el descubrimiento del dicho rio de
Apure, en frase humilde y extremeiio estilo, con el
mapa e indicacion de rios que entran en el
explayado como altivo rio de Orinoco hasta su
ingreso en el mar, que bebe las aguas de todos; fray
Jacinto de Carvajal, de la orden de Predicadores,
este ano de 1648, ed. de José Alcina,
Descubrimiento del rio Apure, Madrid, Historia 16,
1985. Se cita por J. Carvajal.

Relacion de
viaje/exploracion
(RV)

30

LAUREANO
DE LA CRUZ
Amazonas

OFM

1653
Mandato explicito
Manuscrita

Nuevo descubrimiento del rio de Mararion llamado
de las Amazonas hecho por la religion de San
Francisco aiio de 1651, ed. de Lourdes Diaz-
Trechuelo en Temadticas para la historia de
Iberoamérica, v. 14-2: Evangelizacion y Misiones en
Iberoamérica y Filipinas. Textos Historicos (1I),
Madrid, Fundacion Tavera — DIGIBIS — Maphre
Mutualidad, 2000 (facsimil digitalizado de Ila
edicion de 1900).

Relacion de
viaje/exploracion
(RV)

31

NICOLAS DEL
TECHO
Paraguay

SJ

1654
No se explicita
mandato

Impresa en latin
(Amberes)

Relacion de la gente caaigud que se empezo a
convertir,

PORTAL GUARANI,
<http://www.portalguarani.com/obras_autores_deta
lles.php?id obras=14962> (31/03/2013)
(digitalizacion de la edicion de 1967)

Relacion de
evangelizacion
(REV)

32

BERNARDO
DE TORRES
Peru

OSA

1657
Mandato explicito
Impresa (Lima)

Cronica de la provincia peruana del orden de los
ermitaiios de San Agustin nuestro padre, dividida en
ocho libros por este orden: los quatro primeros
reducidos a suma en un epitome o compendio del
tomo primero, anadido al segundo, para
complemento de la Historia, los otros quatro ultimos
contenidos en un tomo segundo, que es el principal
desta obra y el primero en orden, dedicada a nuestro
muy reverendo padre maestro Fray Ivan del Alamo,
dignissimo prior provincial de dicha provincia,
BIBLIOTECA DIGITAL DEL PATRIMONIO
IBEROAMERICANO-BIBLIOTECA  DIGITAL
HISPANICA,

<http://www.iberoamericadigital.net/gdl/Search.do;
jsessionid=0FA0681C19C959BD0OCD902679582D
1C4> (07/004/2013) (facsimil digitalizado de la
primera edicion)

Historia eclesiastica
(HE)
33

37

37 Sigue una breve justificacion del subgénero asignado a cada obra:
1. Relacion etnografica por su brevedad y porque es un informe. Se centra en los mitos; no traza una
narrativa de acontecimientos.
2. Relacion por su brevedad y también en el sentido de narracion cronoldgica Tiene caracter narrativo y
cronolégico. Por su tema pertenece a la historia precolombina, aunque por su objetivo es mas bien un
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memorial de méritos para reivindicar unos derechos (como muchisimos otros textos de la misma época,
aunque a nosotros nos interesa mas por su contenido).

3. Relacion tipica, de caracter narrativo, breve e informativa, concreta, hecha a peticion de terceros como
las dos anteriores. Pertenece a viajes y exploraciones por su itinerancia, al igual que todas las obras del
ciclo del Amazonas.

4. Obra extensa, por lo que seria mas una historia, tal como reza el titulo moderno, aunque el autor
probablemente lo titulé como relacion en el sentido de informe y porque ese es el término habitual. Aunque
una parte no despreciable de los contenidos se refiere a la evangelizacion, pesa mas la descripcion
etnografica y variados asuntos contemporaneos. No debe considerarse una historia eclesiastica, porque en
ningiin momento hace historia de la iglesia o de la orden franciscana, sino que los religiosos son un elemento
mas. Pertenece, pues, al género de la historia general (precolombina y posterior), aunque circunscrita al
ambito mexicano. Es el primer ejemplo que encontramos de miscelanea textual, aunque se ve qué es lo
mas relevante, a diferencia de la obra de Lizarraga, por ejemplo. Mezcla las modalidades textuales
narrativa, descriptiva y expositiva.

5. Relacion del tipo viajes y exploraciones, tipica, sin otros aditamentos, redactada para dejar constancia de
una expedicion e impedir que otros puedan mentir sobre ella. Como todas las de este subtipo, tiene caracter
narrativo y estructura cronolégica.

6. Se trata de una carta, similar a la relacion por su extension pero que se diferencia pragmaticamente de
ella por la presencia constante del destinatario, asi como por su mayor urgencia e inmediatez, incluso por
su mayor expresividad lingiiistica. Como no hay mas cartas en el corpus, no es necesario apellidarla,
aunque se trata de un documento polémico, una execracion con inclusion de deformacion hiperbdlica y
argumentacion ad hominen.

7. Es una obra que trata del trabajo de los agustinos, pero focalizado en un solo asunto: la destruccion de
templos y oratorios indigenas. Por su brevedad y precision es una relacion, de caracter narrativo y
descriptivo, y por su contenido, por la importancia del asunto concreto tratado, podria calificarse como
relacion de extirpacion de idolatrias, formando pareja con otra obra similar de Arriaga. El titulo moderno
que lleva de Cronica agustina no debe hacernos pensar que se trate de una historia eclesiastica, ni tampoco
del hermano menor de esta, la relacion de evangelizacion. Escribe la obra a peticion de una autoridad o
personalidad.

8. Obra breve, de cardcter eminentemente narrativo, salvo unas paginas sobre ritos y costumbres al final.
Es, pues, una relacion, construida en este caso cronologicamente. Por su tema, es una relacion que podemos
denominar de conquista, hermana menor de otras obras mucho mas extensas que tienen este asunto como
principal, como las de Duran, Tovar y, solo en su ultimo capitulo, Sahagin. Escrita a peticion de
compaiieros de orden.

9. Aunque mas breve, este texto estd emparentado con las historias generales de Motolinia, Acosta o
Sahagun. Es lo que en la época llamaban una historia natural y moral. Se incluye, pues, dentro del tipo
historia general, referida a los mayas. Ni por su extension, ni por los diversos centros de interés cabe
considerarla relacion, pese a que esa palabra figure en el titulo. Tampoco parece ir dirigida a nadie en
concreto y cabe atribuirle, al margen de posibles interpretaciones menos santas, el simple deseo de divulgar
la historia y cultura maya, mezclandola con la narracion pre y post colombina y con la descripcion
geografica del mundo natural.

10. Similar a la anterior, pero de caracter monumental, es una historia general de los indigenas mexicanos,
con contenidos historicos, de cultura y costumbres y referidos al mundo natural, y terminando con la
narracion de la conquista de México desde la perspectiva indigena. A diferencia de obras anteriores, la
tematica colonizadora y evangelizadora estd ausente. Fue redactado en lengua mexica y luego mandado
traducir por la autoridad religiosa. Contiene también una de las caracteristicas atribuibles al tipo textual
historia: la ambicion, el deseo de divulgacion, mucho mas alla de peticiones concretas, la exhaustividad, el
conocimiento enciclopédico.

11. Otro texto del mismo tipo, que incluye narracion de hechos historicos y descripcion/exposicion de
costumbres y cultura. Por tanto, pertenece al tipo de historia. Es, ademas, extenso, no estd compuesto por
orden de nadie o no se dice y, como en Sahagun y luego Tovar, se utiliza la perspectiva indigena. Como el
anterior, se cifie al mundo indigena, aunque Duran habla algo de la evangelizacion, pero poco en
comparacion con lo demas.

12. Vale lo dicho acerca de las dos ultimas obras (historia mexicana con perspectiva indigena).

13. Libro compuesto al modo de Sahagun, centrado en el mundo prehispanico y que termina con unos pocos
capitulos dedicados a la llegada de los espafioles a México. No habla de colonizacion ni evangelizacion y
aporta como novedad un mayor afan de explicacion cientifica acerca de todo lo que rodea a América. Como
toda obra ambiciosa y enciclopédica, no parece ser el resultado de ninglin encargo en particular. Pertenece,
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pues, al tipo de historia —que usamos siempre aqui en el sentido mas general propio de la época— y también
con una ambicion cientifica digna de notarse.

14. Primera de las obras que encontramos perteneciente al subgénero de la historia eclesidstica, cuando nos
acercamos al final del siglo XVI. Comparte con la historia general contenidos propios de toda cronica de
Indias: la principal diferencia es que ahora el primer plano lo ocupa la historia de la orden religiosa que sea
en el seno de una provincia eclesiastica determinada y todo lo demas se subordina a ello. Con todo, tal
subordinacion no siempre esta clara y por eso hay varias obras en el XVII con presencia igualada de ambas
perspectivas. Otra diferencia con la historia general es que estas, las eclesiasticas, si suelen escribirse por
mandato de un superior jerarquico.

15. Otro ejemplo de historia eclesiastica: obra extensa, centrada en historiar la orden franciscana, junto a
otros elementos de la cronistica de Indias. El titulo procede del propio autor. No se indica un mandato de
escritura, pero si se comenta la costumbre de escribir estas obras para consumo interno. Aun asi, es una
obra todavia bastante influenciada por la etnografia propia del XVI, incorporada aqui, aunque siempre
subordinandola a la tarea evangelizadora. Las biografias de religiosos se dejan para el ultimo libro.

16. Por su extension y contenido, no es una relacion; se parece mas a una historia extensa, aunque, a
diferencia de las vistas en el XVI, esta presenta una estructura muy determinada por el espacio (en su titulo,
que es probable que sea del autor, encontramos la palabra descripcion). Asi que no es una historia general
al modo de las ya vistas. Podemos considerarlo como un libro de viajes, hermano mayor de las relaciones
de viajes y exploraciones, pero es mucho mas que eso: lo es por su estructura (al menos, la del Libro I),
pero luego incluye contenidos de historia, de evangelizacion, de conquista, biografias de religiosos y civiles,
descripciones exhaustivas de espacios naturales y de ciudades, con sus edificios y su vida cotidiana, etc.
Es, pues, una auténtica miscelanea, de modo mas claro aun que las demas obras extensas del corpus,
miscelaneas también a su manera. No cumple las determinaciones de ninguno de los tipos textuales
contemplados y los engloba a todos. Si se considera la cuestion espacial y el constante movimiento del
autor, asi como el hecho de que la obra, en muchos lugares, parece una mera acumulacion de apuntes, quiza
el membrete que mas le convenga sea libro de viajes, que permite, ademas, mantener el paralelismo
genérico con la relacion de viajes y exploraciones.

17. Junto con otras dos obras, se trata de un hibrido: es una historia por su ambicion y por el relato de los
inicios de la Guatemala colonial, pero tiene elementos de la historia general y de la eclesiastica. A juzgar
por el titulo con que es conocida seria mas lo primero, pero el titulo originario incluia la palabra provincia,
que en la época se refiere a una division administrativa religiosa, lo cual indicaria una intencion de escribir
historia eclesiastica. Si miramos el contenido, los elementos religiosos referidos a la orden dominica
dominan completamente, aunque apenas se incluyen cuestiones internas de la orden, documentacion y
biografias de religiosos, ni tampoco peripecias de evangelizacion, rasgos que caracterizan a las historias
eclesiasticas. No se indica tampoco que el texto se escriba a peticion de un superior religioso y, de hecho,
se dedica a una autoridad civil. Por otra parte, se incluyen contenidos civiles, como distintos hechos de
conquista y primeras medidas para organizar la colonizacion, todo ello caracteristico de las historias
generales, aunque, a diferencia de estas, no aparece la historia precolombina ni hay ningin interés
etnografico, lo cual distancia esta obra de las historias generales -naturales y morales- del siglo XVI. En
resumidas cuentas, es mas historia eclesidstica que general; si se quiere, es el tipo de historia general que
se podia escribir en el siglo XVII y, por el lapso cronologico que abarca —los primeros aflos de la
colonizacion—, es como un paso previo, de caracter mas dinamico y aventurero, para una historia
eclesiastica posterior mas estatica y centrada en la vida interna de la orden y en la actividad evangelizadora
de esta.

18. Igual que la del agustino San Pedro, pertenece al subgénero de la relacion de extirpacion de idolatrias,
por su contenido tan especifico y su objetivo tan concreto: el mismo autor indica que no pretendi6é hacer
historia, aunque para ser relacion es bastante extensa, pero ese caracter le viene dado por su exhaustividad.
Tiene ademas un caracter acusadamente prescriptivo, pues contiene instrucciones dirigidas a religiosos a
proposito del asunto tratado. Por ello, carece de elementos narrativos y puede considerarse como un
informe que contiene medidas que deben tomarse con respecto al asunto tratado.

19. Tipica historia eclesiastica, con todos los rasgos del género, dirigida a sus compaieros de orden y donde
el autor delimita muy bien los géneros y concibe la historia como un producto general y acabado construido
a partir de relaciones o informes particulares. Utiliza también el concepto de cronica como algo muy
cercano a la biografia privada.

20. Se trata de una historia, por su extension y ambicion, aunque no lo sea al modo de las del siglo X VI,
sino que se compone de una sucesion de cronicas o relaciones mas breves. Se trata de una historia de
América que luego se concreta en la de Nueva Granada. No hay elementos de etnografia precolombina ni
de relatos de evangelizacion. Su caracter es totalmente narrativo. La ausencia de elementos etnograficos
es caracteristica del XVII, mientras que la de elementos evangelizadores se debe a que el autor opta por
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contar los comienzos de la conquista y colonizacion (es previa a la posterior etapa evangelizadora). Podria
considerarse como una hermana mayor de las relaciones de viajes y exploraciones. El hecho de que la obra
se componga de una suma de cronicas se recoge en el titulo, que rehtiye la palabra historia y lo sustituye
por “noticias historiales”.

21. Estamos ante otra obra mixta, como el hibrido antes visto de Remesal. El titulo incluye contenidos de
la historia general (Historia de Yucatan) y de la eclesiastica (Devocionario). Los diversos subtitulos o
variantes enfatizan mas el asunto eclesidstico (de hecho, la obra solo incluye unos pocos capitulos de
caracter etnografico indigena). Del tipo de historia eclesidstica no aporta la vision historiada y rigurosa de
la orden franciscana, pero la sustituye por vidas de religiosos y por una tematica acusadamente mariana.
Por tanto, nos inclinamos mas por considerarla una obra basicamente religiosa, aunque le falten elementos
caracteristicos de ella, sustituidos por una religiosidad popular basada en virgenes y santuarios, muy del
siglo XVII.

22. Relacion de viajes y exploraciones, semejante a la ya vista de Gaspar de Carvajal.

23. Caracteristica historia eclesidstica, compuesta por orden superior y donde, en este caso, no faltan
contenidos de etnografia indigena en el primer libro, aunque el grueso de la obra lo ocupa la tarea
evangelizadora, la creacion de la ciudad colonial y las vidas de religiosos.

24. Obra a medio camino entre la relacion de evangelizacion y la historia eclesiastica (ver Techo). Me
inclino por la tltima por su mayor extension y ambicion, pese a que le faltan elementos para ser una historia
eclesiastica al uso: sistematizacion cronoldgica de la orden, elementos burocraticos de ellas, mayor
extension, descripcion de los elementos culturales (aunque algo tiene). Podemos catalogarla como historia
eclesidstica, aunque mas breve y especifica —centrada no en las cuestiones administrativas de la orden sino
en el importante asunto de las reducciones— de lo que lo suelen ser estas.

25. Es una relacion de viajes, aunque algo mas extensa y ambiciosa que las otras que pertenecen a este
subgrupo. Esta hecha por mandato de la autoridad civil y responde a un cuestionario, por lo que emparenta
con las relaciones geograficas. Tiene también (o incluye) elementos de informe técnico.

26. Relacion de viajes y exploraciones tipica, mandada o hecha a peticion del Consejo de Indias. Interesante
porque el autor distingue perfectamente los géneros, sabiendo que dar cuenta larga de todo lo que se podria
citar daria para una historia (esta, en la idea de los cronistas, viene a ser una descripcidn/exposicion amplia
y ambiciosa de saberes muy diversos, al modo de las obras etnograficas del XVI).

27. Obra similar a la anterior en cuanto a extension, destinatario y contenido, aunque incluye un elemento
novedoso: su caracter de alegato polémico en favor del papel de los jesuitas en las exploraciones del
Amazonas. En este aspecto emparenta con la Carta de Motolinia, aunque en este caso no se trate de una
cuestion personal.

28. Historia eclesiastica por contenido, extension y destinatario (compafieros de orden a peticion de un
superior de ella), aunque se ve la impronta jesuita: no es tan sistematica en la exposicion de los debates
internos de la orden, ni en la riqueza de edificios y mundo ciudadano y, en cambio, incluye informacioén
etnografica, elementos de conquista y biografias de religiosos al final de cada apartado. Podriamos
considerarla como una version religiosa de las Noticias historiales de Simon.

29. Estamos ante otro de los hibridos entre historia general y eclesiastica. En el titulo figuran elementos de
ambas, aunque es cierto que los contenidos religiosos ocupan solo el ultimo libro (una cuarta parte del
total). Podriamos decir que tiene todas las caracteristicas de una historia general, con un acusado caracter
etnografico y mucha geografia fisica y politica, pero incluye un importante apéndice de evangelizacion,
trabajos de la Compaiiia y biografias de religiosos. No se puede, pues, incluir totalmente en un subtipo o
el otro. Es también caracteristico el titulo de “histdrica relacion”, pues, segun estamos viendo, si relacion
equivale a exposicion ordenada de contenidos y no narracion de un hecho concreto, resulta redundante.
30. Se trata de una relacion larga, en la linea de la de Acufia, aunque mas narrativa. Se escribe a partir de
la orden de una autoridad civil. Tiene todos los elementos de las relaciones de viajes y exploraciones,
aunque es menos breve, no debido a cuestiones genéricas, sino a la tendencia del autor a la amplificatio
retorica. Tiene muy claras las diferencias entre historia y relacion, por lo que escoge el término de
“tratadillo”.

31. Tipica relacion de viajes y exploraciones algo mas extensa que algunas de las que hemos visto. Se
escribe por mandato de autoridad religiosa y tiene todos los elementos caracteristicos de ese subgénero.
32. Relacion por su brevedad y caracter concreto y especifico. Por el tema, pertenece al tipo de
evangelizacion y es, pues, hermana menor de la historia eclesidstica. Lleva un subtitulo en que aparece la
palabra “carta”, aunque, en la edicion que utilizo, que es una traduccion del original latino pasando por el
inglés, no encuentro marcas textuales del género editorial de la carta: en particular, no hay ningun tipo de
destinatario. Por ello estimo mas acertado considerar el texto como una relacion —la unica del corpus
centrada en la materia evangelizadora—.
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La primera de las cuestiones indicadas arriba (al comienzo de este apartado 1.2.1) se
refiere a los motivos que llevan a los religiosos a redactar estos documentos. Debemos
partir del hecho evidente de que estamos ante textos muy circunscritos a su lugar y
tiempo, nacidos, por tanto, de situaciones y necesidades absolutamente pragmaticas, que
hacen de ellos obras de circunstancias. Algunos estudiosos llegan a esa conclusion
incidiendo sobre todo en su caracter propagandistico®®; otros recalcan su inicial objetivo
informativo®. Ademas, en no pocas obras, como demostraran las paginas de nuestra
investigacion, a esos dos objetivos anteriores se une un tercero, muy relacionado con la
indole religiosa de nuestros autores: el reivindicativo, ya sea de medios humanos y
materiales especificos basicos para el desempefio de su profesion, ya sea, desde una
perspectiva critica, de mejores condiciones para los indigenas y de menores abusos por
parte de los colonizadores. Por ello, las cronicas han de ser leidas bajo esa triple
motivacion informativa, propagandistica y critico-reivindicativa, entendiendo, como
ahora veremos, que la primera es el punto de arranque y las otras dos impregnan el
permeable contenido objetivo y, sin anularlo, acaban por convertirlo en otra cosa.

Si nos fijamos en la tercera columna del cuadro, veremos que casi la mitad de los textos
considerados nacen como respuesta a una peticion explicita de una autoridad religiosa o,
en menor medida, civil superior (esto ultimo sucede, por ejemplo, en la Historia de
Motolinia, en Remesal y en J. Carvajal). Una buena prueba de ello lo tenemos en la
cronica de San Pedro, que nos muestra, a través de cartas, que la correspondencia entre
los frailes y sus superiores a proposito de la evangelizacion era continua y nos habla del
seguimiento de normas e instrucciones (154). Ademas, se emplea el verbo “mandar” para
que se vea que el texto es el resultado no solo del interés, sino de una orden superior
(159). Hay, pues, un “contrato” verbalizado en la propia obra y que afecta més, como
puede verse, a dominicos y agustinos, y menos a jesuitas. No obstante, en la mayor parte
de las demads, aunque no contemos con la prueba textual, cabe dar la orden por
sobreentendida, por lo que no hace falta mencionarla, pues la informacién que recogen y
las circunstancias de la escritura son similares. Solo escapan a esta situacion pragmatica
algunos textos particularmente marcados: la Carta de Motolinia, alegato polémico nacido
de la voluntad exclusiva de su autor y que le costo carcel por desobediencia; la Conquista
espiritual de Montoya, con gran peso de componente critico-reivindicativo; u obras,
como la Historia de Acosta, animadas por el afan cientifico, aunque con todas las
prevenciones propias de un religioso, para quien, en ultima instancia, todo es producto de

33. Obra claramente perteneciente a la historia eclesiastica, escrita por mandato de superior, y
deudora/continuadora de la cronica de su maestro Calancha. Casi la totalidad de los contenidos se refieren
al ambito interno eclesiastico: vidas de los religiosos, vida conventual, etc., aunque haya espacio para la
aparicion de elementos de la historia de la conquista. No hay nada del ambito etnografico.

38 Es el caso de Mercedes Serna (2013, 7) al afirmar que “toda crénica de indias contiene un discurso
propagandistico (nacionalista, providencialista, de cariz religioso, indigenista o elitista), esta escrita en
funcion de la politica colonial del momento, con una finalidad muy precisa en este sentido, y es —por los
acontecimientos en curso— una obra de circunstancias”.

39 Catherine Poupeney (1992, 123) explica que “todas las ‘crénicas’ tienen como propdsito central ofrecer
una informacion ‘objetiva’, exterior. Remiten de manera mas o menos explicita a un pacto, un contrato de
informacion establecido entre un emisor (que es al mismo tiempo, en muchos casos, sujeto de la accion, de
la observacion y de la narracion) y un receptor que es casi siempre, por lo menos en una primera instancia,
la autoridad metropolitana colonial”.
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la omnipotencia divina o reflejo de su belleza. Por tanto, el objetivo basico inmediato es
obedecer a una orden (que puede suavizarse en casos como, por ejemplo, el de Aguilar
bajo la forma de ruego o peticion), y solo en contadas ocasiones la iniciativa parte
enteramente del autor. A su vez, la orden o peticion se conecta con el objetivo
informativo, al menos inicialmente, pues lo que se solicita son noticias, descripciones y
exposiciones acerca de las nuevas tierras, contenidos que se organizan en unos
cuestionarios oficiales. Eso nos lleva al subtipo de las relaciones geogrdficas de Indias,
del que nos ocuparemos mas adelante (apdo. 2.1).

Pero las cronicas que nosotros estudiamos no suelen quedarse ahi —en la explicacion de
la verdad o en dar testimonio de ella—, como insinudbamos mas arriba, sino que, con
distintos grados de intensidad, acogen elementos propagandisticos y critico-
reivindicativos que se despliegan en un abanico de matices, entre los que destacan

a) peticiones explicitas o implicitas de mayores medios,
b) criticas veladas a la falta de apoyo de quienes han de procurar todo ello,
c) defensa de las causas o intereses de propios y extrafios y agradecimiento de servicios,

d) ayuda —en forma de enseflanza, advertencia o explicacion— a los futuros
evangelizadores avisandolos de los peligros y problemas que los acechan,

e) divulgacion de las reivindicaciones y proclamas de los distintos grupos sociales y
raciales, particularmente de los criollos,

f) proposicion de una serie de medidas para la mejora de la sociedad colonial,

g) ensalzamiento de determinados personajes o grupos (en menor medida, rechazo o
repudio),

h) glosa y testimonio de la accidon de la propia orden y sus componentes, con noticia y
comentario de las tareas que les son propias, e

1) elaboracion, derivada por lo comln del apartado anterior, de un discurso
propagandistico politico-religioso en virtud del cual la conquista y colonizacion —la
actuacion del rey vy, tras ¢él, de los demds actores— encuentra su legitimacion por la obra
salvadora operada por los religiosos y sancionada por el papa®.

El segundo de los aspectos sefialados arriba es el de la historia editorial de los textos,
su publicacion o no y la posible recepcion que pudieron haber tenido en su época. Aqui
debemos considerar que, pese a que, como hemos visto, las autoridades encargaban a los
cronistas la redaccion de textos historicos, luego ponian cortapisas a su impresion, por no
hablar directamente de la existencia de censura, ya que se consideraba que un exceso de
informacion sobre América podia ser perjudicial®!, entre otras cosas por considerarse un

40 Daremos cuenta de todo ello a lo largo de nuestro trabajo, singularmente en el capitulo 2.

4l Dentro de los autores que estudiamos el caso mas llamativo de censura es el de Bernardino de Sahagin
(véase apdo. 2.8 en el texto y notas relativos a la escritura, sus vertientes y dificultades, con la bibliografia
pertinente), en cuya obra las autoridades no veian mucha salvaguarda del Imperio y si cierta proclividad a
la defensa de un estado mexicano. Sin ser directamente censuradas, las obras de Motolinia y Duran, que
cuentan entre los primeros monumentos etnograficos del XVI, tampoco se publicaron en su momento,
segun podemos ver en el cuadro. En cuanto a autores que no estan en nuestro corpus, cito ahora como
significativo el trabajo de Rolena Adorno (2004) sobre la cronica de fray Martin de Murtia, en la cual, tras
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secreto de Estado que podian utilizar las potencias rivales. Ese problema, junto a las
limitaciones de las imprentas americanas —incluyendo el mayor coste de impresion—y a
la indole de los libros que podian ser estampados en ellas, hace que la edicion de los textos
y, por tanto, su mayor difusiéon, mas alld de la circulacion manuscrita, evidente en la
presencia mas o menos literal de unas obras en otras, se resienta y la recepcion sea mas
limitada*.

Aunque, como veremos, durante bastante tiempo circul6 la tesis de que las cronicas
habian impedido la existencia de novelas en la América colonial, porque incluian
elementos de ficcion propios de estas, hoy hay criticos que estan de acuerdo en que, al
menos en los siglos XVI y XVII, fueron poco leidas, independientemente de su caracter
manuscrito o impreso*. Se recalca el caracter restrictivo de la legislacion y las
prevenciones de la Corona, aunque se supone que hay un cierto publico lector, que serian
los propios cronistas, a juzgar por la presencia de capitulos enteros —reproducidos
textualmente o no— de unas obras en otras, sobre todo en el siglo XVI*. Llega incluso a
hablarse de “infortunio” al definir este hecho, para cuya demostracion se constatan hechos
objetivos como la falta de cronicas entre los libros circulantes entre Espafia y América y
su ausencia o escasa presencia en las bibliotecas privadas a ambos lados del océano y se
proponen una serie de causas que podrian explicarlo, ademas de las ya citadas mas arriba:

1) la vigilancia para no difundir ideas inexactas o mentirosas, semejantes a las de las
novelas de caballerias,

2) la complejidad de las obras y su estilo presuntamente poco atractivo, ademas de la
ausencia de un ingrediente al parecer esencial: las historias de amor,

3) las envidias y recelos entre 6rdenes en el caso de las cronicas religiosas, asi como la
accion censora de estas sobre sus miembros,

4) el poco interés por unos hechos que en América muchos habian vivido o visto en
primera persona,

5) el deseo de no contagiarse de la cultura del lugar y seguir vinculados a la europea y

6) la idea de que las amplias descripciones etnograficas favorecian la pervivencia de las
culturas indigenas®.

Podemos preguntarnos ahora por la situacién al respecto —por la difusion— de las
cronicas religiosas y debemos distinguir dos aspectos: el primero es la lectura efectiva de
los textos y el segundo su circulacion manuscrita o impresa. Es evidente que ambos estan
conectados entre si porque hay que suponer que una obra impresa va a ser mas leida que

un detenido analisis del texto, distingue motivaciones censoras inquisitoriales, politicas y también
elementos de autocensura.

42 Con todo, véase la sintesis que hace Mercedes Serna (2011, 348-350) sobre el libro clasico de Irwing
Leonard (traduccion espafiola de 1996), donde se concluye que censuras inquisitoriales y demas cortapisas
—interferencias estatales enn materia de Indias— no impidieron que circulasen libros en América, aunque
pocos de ellos fuesen cronicas.

43 No hay unanimidad, pues, por ejemplo, Carmen de Mora (2009, 175) sigue manejando esa idea.

4 Paloma Jiménez (2011, 10) indica que “aunque la mayoria de las cronicas de Indias no fueron impresas
en su momento, esto no implica que no fuerann leidas” y, para probar su aserto, pone ejemplos de
intertextualidad en autores como Diaz del Castillo, Goémara o Herrera.

45 Lo anterior es una sintesis del trabajo de Mercedes Serna (2011, 350-357 en particular).
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una manuscrita ya que puede llegar a mas lectores. Sin embargo, no siempre es asi y se
puede inferir de las investigaciones criticas referidas que, en este caso, el afan editorial,
sobre todo en el XVII, es superior al meramente lector. Es dificil establecer con seguridad
este ultimo, pero, a juzgar por las marcas textuales de la presencia del lector en nuestras
cronicas (apdo. 3.3), cabe deducir que los cronistas imaginan para sus obras un publico
lector que vaya mas alld del destinatario o persona que le encarga la escritura. Bien
entrado el siglo XVII, Lizana nos habla de los conocimientos de los “leidos en las
Historias de las Indias” (58), lo que atestigua un publico experto, pero mucho antes que
¢l Sahagtn y otros autores del XVI dialogan constantemente con el lector, mas alla de los
topicos retoricos al uso. Por ello, es legitima la hipotesis de que un publico —reducido, si,
y seguramente erudito o experto— existe y, ademas, es progresivamente mas amplio si
entendemos que, aunque no siempre, segiin hemos dicho, mas libros impresos deberian
pedir mas lectores.

En cuanto a la circulaciéon de las obras, basicamente hay dos posibilidades: que
permanezcan inéditas hasta la segunda mitad del siglo XIX o comienzos del XX, o que
se publiquen inmediatamente después de su escritura o en un lapso de muy pocos afios.
En el primer caso ordeno, en el cuadro, los textos por fecha de escritura y en el segundo
de edicion. Un simple vistazo a los datos consignados permite obtener algunas
conclusiones generales. A saber, la inmensa mayoria de las obras seleccionadas de siglo
XVI no se publicaron en su época, y las que lo hicieron (Acosta y Davila Padilla)
pertenecen a un momento muy avanzado del siglo. Un par de excepciones (Pané y Niza)
son dudosas, por cuanto la edicion se produjo en Italia y, al menos en el primer caso, en
italiano. La segunda se public6 en una obra colectiva también italiana casi treinta afios
después de ser escrita. En cambio, los textos del XVII se imprimieron de forma
generalizada —uno de ellos en latin—y solo unos pocos permanecieron inéditos (Lizarraga,
Rojas, Barnuevo, Jacinto de Carvajal y Cruz), la mayoria de ellos relaciones breves de
expediciones, escritas hacia la mitad del siglo. Haciendo un balance global, de 33 obras
seleccionadas 16 son manuscritas y 17 impresas —incluyendo las de Pané y Niza,
publicadas en italiano, y la de Techo, editada en latin—. El comportamiento editorial de
las crénicas religiosas cambia, pues, significativamente de un siglo al otro, lo que se
explica por razones naturales de madurez y evolucion y también por el surgimiento, hacia
el cambio de siglo, del subgénero de la historia eclesiastica, segin veremos de inmediato.
Resulta también significativo, pues en América solo se podian publicar, en teoria,
catecismos y obras lingiiisticas practicas (apdo. 2.8), que las obras de tres agustinos se
editen alli a partir de 1621: dos, de los cronistas Arriaga y Torres, en Lima y una, de
Grijalva, en México.

Debemos ahora abordar la informacién de la ultima columna del cuadro y proponer una
taxonomia o clasificacion de los textos que vamos a estudiar*®. Como en cualquier otro
aspecto, procuramos que la organizacion que proponemos y la caracterizacion de los tipos

46 Al escoger las obras, hemos procurado que el resultado diese cuenta de la gran variedad textual que cabe
bajo la denominacion “crénica de Inidas”, pero es probable que existan mas subtipos relacionados con la
cronica oficial o la indigenista. Aqui lo que hemos intentado ha sido caracterizar cada una de las obras que
manejamos a partir de su extension y sus rasgos pragmaticos, tematicos y técnico-estilisticos.
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tenga presente la informacion que se suministra en los textos. Ya hemos descartado mas
arriba el manejo especifico de cronica por la irrelevancia del término tanto en el titulo
como dentro de las obras, en los comentarios de autopoética de los frailes, y hemos
propuesto historia y relacion como hiperonimos que incluyen, dentro de su campo
semantico, distintos subtipos relacionados entre si por su extension, sus objetivos y las
circunstancias concretas de su produccion y diferenciados, sobre todo, por sus contenidos.
Antes de mayores explicaciones, hay que indicar que el embridon de nuestra propuesta esta
en los propios textos: si observamos sus titulos, y, en particular, las relaciones que hay en
ellos entre el sustantivo y el adjetivo que suele acompafiarlo’, obtendremos algunas
claves: por ejemplo, se asocia relacion con brevedad, aunque aparezcan también otros
matices, alusivos al tono o a la categoria, e historia con algo mas genérico y abarcador.
A su vez, esta puede puede estar marcada por un caracter eclesiastico o, sin desdefiar los
aspectos espirituales, decantarse por contenidos cientificos y etnograficos. Por ultimo,
los términos, usados por los propios autores, “conquista”, “descubrimiento” e incluso
“jornadas” nos llevan habitualmente al importante subgénero de la narracion de viajes.
Tenemos, pues, un esbozo de partida: los textos extensos, o historias, pueden ser
generales o eclesidasticos, con los matices que veremos, y dentro de los textos breves, o
relaciones, destaca el subtipo de las de viaje, pero, en funcion del contenido, cabe
establecer algunas mas, como ya se ha adelantado en la descripcion individual de cada
obra hecha en nota al pie paginas mas arriba.

En el cuadro que a continuacién proponemos para organizar los textos —cuya
caracterizacion conjunta como textos informativos sobre la nueva realidad americana, de
caracter burocratico-historico, pero con elementos subjetivos autobiograficos y hasta con
pinceladas de ficcion literaria hemos intentado en las paginas precedentes— tenemos en
cuenta en primer lugar la extension del texto y luego su contenido. Se debe entender que
el primer criterio va mas alla de la mera apariencia fisica de la obra: se trata, en realidad,
de un indicador pragmatico, en el cual la situacién comunicativa y los objetivos del autor
—incluso, a veces, el receptor o destinatario inicial— son bésicos. El segundo criterio
permite distinguir varias obras, iguales o semejantes segun el primer indicador, por su
contenido (por ejemplo, entre varias relaciones, diferenciara las que sean de viajes, de las
etnograficas, de conquista, de evangelizacion, etc.). He aqui, pues, el esquema y a renglon
seguido vendran las correspondientes precisiones:

47 He aqui una muestra: AGUILAR, Relacién breve, SAHAGUN, Historia general, ACOSTA, Historia
natural y moral, MENDIETA, Historia eclesidstica, LIZARRAGA, Descripcion breve, REMESAL,
Historia general y particular, SIMON, Noticias historiales, CALANCHA, Cordnica moralizada,
MONTOY A, Conquista espiritual, ACUNA, Nuevo descubrimiento, BARNUEVO, Relacion apologética,
OVALLE, Historica relacion, J. CARVAJAL, Jornadas nauticas y CRUZ, Nuevo descubrimiento.
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TEXTOS BREVES TEXTOS EXTENSOS
(FUNDAMENTALMENTE, RELACIONES) (FUNDAMENTALMENTE,
HISTORIAS)
RE |RHP |[RC |[RV |REI |[REV |C |[HG |HE |HI M
@M |- o e @ M - @ 0 |G ()
OSH 1
OFM 1 3 1[4 |1 1
OP 1 2 1|1 1 1
OSA 1 3
S 3 1 1 2 |2 1

Se podria objetar que el criterio de la extension es muy discutible porque habria que
establecer hasta donde un texto es breve y cuando empieza a ser extenso. La mayor parte
de las obras catalogadas como relaciones no pasan de 50 paginas y las hay
extremadamente breves, que no tienen mas de 10, como las de Niza o Techo. Sin
embargo, hay textos menos breves: es el caso de las relaciones de viajes de Jacinto de
Carvajal, que ronda las 200 paginas, y las de Acufia y Cruz, de poco mas de 100, ademas
de larelacion de extirpacion de Arriaga, de 200. De la misma manera, aunque calificamos
como extensas las catalogadas como historias, nos encontramos con casos como los de
Tovar, Landa y Montoya, cuyas obras son sensiblemente mas breves que otras,
monumentales, de su mismo tipo. Para explicar estos desajustes, que son excepciones a
la norma general, podriamos decir que existe, en las obras consideradas, un elemento
discordante, resultado de que, por algiin motivo, el autor no respete lo que es caracteristico
del texto que escribe. Asi, en las relaciones mas extensas nos encontramos con una
amplificatio retdrica y con una ambicion estilistica y literaria muy por encima de lo
esperable en un relato de exploracion (J. Carvajal) o con un desarrollo narrativo (Cruz) o
etnografico (Acufia) mucho mas exhaustivo de lo que se solicitaba. En el caso de la obra
de Arriaga, la extension inusual viene dada por la ausencia de elementos narrativos y el
uso exclusivo de la exposicion —mas caracteristica de las historias etnograficas— y la
prescripcion. En cuanto a las historias mas breves de lo esperable, al menos en dos de
ellas encontramos un caracter muy especifico y especializado de la materia tratada,
contrario a la habitual ambicidn general y enciclopédica y a la variedad episodica de las
demas de su mismo tipo.

Explicados estos desajustes, la distincion entre “textos breves” y “textos extensos” se
explica porque ese caracter les hace poseer rasgos muy distintos: los primeros estdn
marcados por ser una respuesta a una peticion muy concreta, circunscrita a un ambito o a
un acontecimiento, contener una informacién basica y renunciar a cualquier ambicion de
totalidad, tener un caracter urgente, carecer de profundidad y variedad, utilizar una
modalidad discursiva fundamentalmente narrativa —con presencia secundaria de la
descripcion y la exposicion— e implicar en mayor medida al autor, lo que se traduce en el
uso frecuente del narrador en primera persona incluso protagonista. Ademas, pueden ser
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usados como material auxiliar en obras de mayores vuelos, por lo que carecen de voluntad
estiistica o literaria. Por el contrario, el segundo grupo de obras contiene rasgos como la
ambicion tematica y estética, el haber nacido en ocasiones de la voluntad libérrima de los
autores —en menor medida en ¢l caso de las historias eclesiasticas—, la utilizacion de todas
las modalidades textuales por igual, con gran relevancia para el discurso argumentativo,
y la inclusioén de materias diversas con un grado alto de abstraccion cientifica, historica o
filosofica —lo que les proporciona a los autores un mayor empaque, fama o dignidad-,
que se eleva por encima de lo concreto y dota a los asertos de estas cronicas de una validez
universal y permanente.

Como puede observarse, hemos establecido once subtipos distintos de textos, siete de
ellos poseedores de las caracteristicas propias de la relacion y cuatro de la historia. Los
primeros se distinguen perfectamente entre si por su tema y, en el caso del subgénero
carta, por los rasgos pragmaticos de esta segin veremos. En los segundos, en cambio,
solo hay dos subtipos claramente diferenciados: la historia general y la historia
eclesidastica. Los demas son tipos mixtos que hemos establecido porque hay obras que
no cumplen todos los rasgos de las anteriores, sino que son una mezcla de otros subtipos.
Propiamente, no exiten, como subgéneros, los tipos que hemos llamado hibrido y
misceldnea, pero nos ha parecido adecuado distinguirlos porque las obras implicadas no
se acomodan del todo a los rasgos de los demas subgéneros: tres de ellas, los hibridos,
mezclan casi a partes iguales elementos de la historia general y la eclesidstica, y una, la
misceldnea, es como una relacion de viajes muy extensa, pero incluye también
ingredientes de las historias.

Los subtipos del primer grupo comparten, como hemos visto, los rasgos que permiten
agruparlos en un mismo subconjunto y se diferencian en el asunto sobre el que versan:
asi, hemos establecido seis grupos:

1)Relacion etnogrdfica: Breve informe sobre contenidos de cultura y tradiciones de las
civilizaciones precolombinas. Hermano menor de las historias generales, aunque estas
tengan contenidos mas variados.

2) Relacion de historia precolombina: Texto breve donde se narra el devenir historico de
una civilizacion indigena hasta la llegada de Coldén. También es un contenido que
aparece, junto a otros, en las historias generales. El ejemplo recogido de esta clase, desde
el punto de vista pragmatico, no del contenido, puede adscribirse también a un tipo
burocratico muy en boga en la época: el memorial de méritos, documento pensado para
demostrar la justicia de la solicitud de un beneficio a partir de determinadas actuaciones
del relator o de su representado.

3) Relacion de conquista: Relato breve sobre una campafa militar, asunto del que se
ocupan, de una forma mucho mas detenida, las historias generales (en este caso, las obras
de Sahagun, Duréan, Tovar y Acosta, entre otras).

4) Relacion de viajes: Relatos de extension breve y, en algunos casos, media, que dan
cuenta de viajes de exploracion generalmente fluviales (exceptuando el de Niza), donde
el autor actia como una especie de notario que levanta acta de todo lo que sucede, al
tiempo que se implica, salvo excepciones, como uno mas en la empresa, y, a partir de una
estructura narrativa basada en jornadas, se agregan, de forma casi siempre superficial,
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elementos geograficos y etnograficos a modo de carrusel. Forman parte de lo que después
se ha llamado genéricamente literatura de viajes y se emparentan en nuestro corpus, por
un lado, con la cronica miscelanea de Lizarraga y, por otro, con la obra de Simon*.

5) Relacion de extirpacion de idolatrias: Textos algo mas extensos que la mayoria de las
relaciones y con un acusado caracter descriptivo-expositivo € intencidon prescriptiva. Se
ocupan del mismo asunto que los textos etnograficos, pero los anima un objetivo mucho
mas practico: la instruccion acerca de como actuar con los elementos religiosos indigenas
y, en ultima instancia, su destruccion y erradicacion. Son textos neutros y sistematicos,
carentes del interés cientifico y la emocion estética que, como veremos, impregna el
tratamiento de ese asunto en las obras etnograficas mayores.

6) Relacion de evangelizacion: Tipo de texto breve que relata un episodio evangelizador
muy concreto y que, por ello, estd emparentado, como tipo auxiliar, con las historias
eclesiasticas.

Para completar la explicacion del primer grupo de tipos nos queda la carta, que no se
caracteriza por un contenido determinado, como los tipos que acabamos de ver, sino que
la distiguen evidentes rasgos pragmaticos que, luego, condicionan ulteriores ingredientes:
el elemento fundamental es la presencia constante del destinatario, al que se invoca
llegandose a establecer un dialogo emisor-receptor. Por ello, posee mayores
implicaciones subjetivas y de expresividad lingiiistica y es, pues, un texto claramente
personal. De ahi que su objetivo sea ain mas concreto que el de la relacion y se acerque
mas al memorial, en tanto que este busca el beneficio propio e individual. Aunque la
Carta de Motolinia, que incluimos en el corpus como muestra, sea un texto independiente
que se sostiene por si mismo y produjo importantes consecuencias, el subtipo carta, en la
cronistica de Indias, es un texto eminentemente auxiliar y lo vemos con frecuencia, en su
papel de fuente, en las obras mayores.

Los subtipos del segundo grupo se distinguen entre si por la mayor o menor incidencia
de la presencia en ellos de ciertos contenidos: la aparicion de teméticas cientificas de
caracter general con aparicién minima o inexistente de la perspectiva religiosa nos llevara
a las historias generales, mientras que la irrupcion de contenidos religiosos
(evangelizacion, biografias, vida administrativa de las 6rdenes —sin descartar la aparicion
marginal de elementos citados anteriormente—) nos conducira a las historias eclesiasticas.

Caracterizamos ahora con mayor detencion ambos grupos:

1) Historia general: Muy semejante o casi igual, en la practica, a lo que Acosta llamoé
historia natural y moral, hay que buscar su origen en los modelos enciclopédicos de la
Antigliedad (Aristoteles y Plinio), pero también es consecuencia de los ya citados
cuestionarios para elaborar las relaciones geogrdficas. Es, pues, producto del afan de
conocimiento propio del Renacimiento que encuentra su modelo en los antiguos, pero
también de las exigencias de la conquista y colonizaciéon de América. Lo caracteristico

48 Se trata de un tipo de textos que ha interesado mucho a la critica: aparte de las referencias al mismo
contenidas en el trabajo de Catherine Poupeney-Hart (1992), pueden consusltarse caracterizaciones mas
detenidas en Blanca Lopez de Mariscal (2004), Jimena Rodriguez (2009), Luis Alburquerque (2011a/b) y
Valeria Afién (2014), investigaciones tenidas en cuenta en nuestro trabajo sobre todo al hablar de las
coordenadas espacio-temporrales (apdos. 3.5 y 3.6).
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de las cronicas que hemos llamado historias generales y, en particular, del modelo de
Acosta es la plasmacion descriptivo-expositiva, de largo aliento, de toda una vasta
panoplia de conocimientos perfectamente estructurados, que comienzan en la fisica y la
cosmografia, pasan por la geologia, la zoologia y la botanica y terminan en la etnografia
y antropologia, asi como en todos los aspectos de la vida civil, a todo lo cual puede
afiadirse un capitulo o parte de historia precolombina e historia de la conquista®.

2) Historia eclesiastica; Es el otro gran subgénero historico, donde, sin que falten
contenidos como los que acabamos de ver, lo que se intenta, en realidad, es historiar las
distintas provincias eclesidsticas, narrar los procesos evangelizadores —con su aporte de
relatos ejemplares de milagros y apariciones sobrenaturales—, incluyendo, con una
organizacion que puede variar (apdos. 3.2 y 3.7), biografias de los religiosos y hasta
transcripciones de los debates habidos en los congresos o capitulos de las ordenes y
documentacion relativa a lo mismo, todo ello con un tono apologético tanto de la propia
orden como del cristianismo, auténtica y Unica tabla de salvacion material y espiritual de
los pueblos indigenas®®. Como se ha indicado arriba, la mayor o menor presencia en

49 Este subgénero histdrico-literario-cientifico, de clara raigambre cldsico-renacentista, suscita mucho
interés también en la bibliografia en torno a la cronistica de Indias. Por poner solo tres ejemplos, Raquel
Alvarez (2000, 14-31) lo pone en el contexto de la Espafia del primer Renacimiento, mostrando su
adecuacion a la época, repasa las diferentes disciplinas cientificas, se detiene en los primeros cronistas que
adoptaron el modelo, como Oviedo, y sefiala la importancia de la descripcion de la naturaleza americana
en las nuevas pautas de analisis cientifico que surgen en Europa. Por su parte, Fermin del Pino (2000, 305)
focaliza el asunto en Acosta y subraya que este fue el primero entre los cronistas que utiliz6 para su obra el
titulo de Historia natural y moral y muestra los antecedentes y consecuentes: “Encontramos naturalmente
a muchos nombres del pasado (Aristoteles, Plinio) y de su tiempo (Fernandez de Santaella, Hernando Colon
y Pedro Martir a comienzos del XVI, y como precedentes mas inmediatos Fernandez de Oviedo y Lopez
de Gomara, Zarate, Santa Cruz y Péez de Castro, o Lopez Medel y Lopez de Velasco). Entre los sucesores
se halla una estela inmensa, llena de jesuitas barrocos ¢ ilustrados, y sabios contemporaneos: hasta el propio
Alejandro de Humboldt, que tanto ponderaba la idea global de la fisica americana del P. Acosta y la
cosmografia espafiola”. A continuacion, alude a la Ordenanzas de 1573 (véanse documentos semejantes
recogidos en apéndice al capitulo 2) para la elaboracion de descripciones donde aparece toda esa variedad
de materias antes sefialada. También explica, en la segunda parte de su articulo, que Acosta adopta el
modelo estructural de Plinio, “que concibe la formacion de la vida en la tierra compuesta de cuatro
elementos simples (aire, agua, tierra y fuego)” v, a partir de ellos, “describe los fendémenos correspondientes
(vientos, rios y mares, tierras y volcanes o terremotos)” (314). En fin, Jesus Carrillo (2001) rastrea sus
origenes clasicos.

50 Carmen de Mora (2009, 176-177) desgrana, utilizando aportaciones de otros autores, los principales
elementos que podemos encontrar en ellas: “Los autores de las cronicas eran miembros de las 6rdenes
religiosas casi siempre designados oficialmente para esa labor o escogidos entre los mas eruditos y dotados
en lo literario. [...] Continuaban y rectificaban los trabajos de los cronistas que les habian precedido, si los
habia, y se convertian asi en fuente para cronistas posteriores. Segun la definicion de Rosa Camelo, este
tipo de textos es ‘el escrito que busca narrar la historia de la fundacion y desarrollo de una provincia de
religiosos’. En teoria, el objetivo era mostrar la labor desempeiada por la orden y destacarla de las demas,
en la practica estos textos testimonian un fenémeno de mas trascendencia: el nacimiento de una conciencia
criolla [...]. El publico al que estaban destinados era principalmente el clero, pero [...] los contenidos se
divulgaban por otros medios: sermones, confesiones, lecturas publicas, ejercicios espirituales, etc. [...]

En estos escritos interesa examinar la reconstruccion discursiva que llevaron a cabo los cronistas
religiosos sobre la labor misionera de conquista, fundacion y organizacion; la literatura hagiografica y las
narraciones en torno al culto de las imagenes, que es la parte mas literaria; el choque entre culturas con el
proceso sincrético que implica; y en fin la conciencia de sentirse identificados con la tierra y diferentes de
los peninsulares”.

Véase también la caracterizacion de la cronica religiosa hecha por Rosa Camelo (1996) y por Antonio
Rubial (1996, en particular pp. 347-349). La primera, ademas, establece una distincion entre la que llama
“cronica provincial” y la “cronica de la evangelizacion” (2014), util, para nuestro propdsito, porque permite
distinguir un tipo de texto mas burocratizado, centrado en la vida interna de la orden en su provincia,
caracteristico, sobre todo, de los agustinos, de otro dedicado mas a la tarea de campo o evangelizadora,
cultivado sobre todo por los jesuitas.
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estos textos de elementos no estrictamente religiosos lleva a la aparicion de tres hibridos,
de los cuales dos (el de Remesal y el de Lizana) se decantan mas hacia la historia
eclesidstica y uno (el de Ovalle) hacia la historia general.

Dos breves apuntes nos quedan para terminar de explicar nuestra propuesta de
subgéneros dentro de la cronistica redactada por religiosos: el primero es establecer una
serie de concomitancias entre los distintos subtipos que permiten ver mejor las relaciones
que hay entre ellos y que les aportan cohesion, y el segundo es un brevisimo apunte que
los vincula con las 6rdenes religiosas y la época de escritura. Con respecto a lo primero,
debemos decir que los subtipos que integran cada uno de los dos grupos establecen
relaciones transversales entre si por motivos basicamente tematicos, que dan lugar a las
siguientes parejas:

I. RE/RHP/RC.......c.oii HG
R M
3. REV/REL. ..o HE

1. Las relaciones de Pané, los franciscanos anonimos y Aguilar —cada una centrada en un
aspecto— estan emparentadas (son sus equivalentes, sus hermanas menores) con las
historias generales donde la etnografia, la historia indigena y la conquista tienen un papel
relevante: las escritas por Sahagun, Duran, Tovar y Acosta.

2. Todas las relaciones —breves o mas extensas— de viajes y exploraciones estan
directamente vinculadas con buena parte de la Descripcion de Lizarraga y, desde otro
punto de vista, con las Noficias historiales de Simon, que podriamos considerar como la
suma de muchas relaciones de viajes mas breves y, de modo particular, con el relato de
la peripecia de Aguirre, que, si se aisla, se convierte en un texto de este tipo, con todos
sus ingredientes.

3. La relacion de Techo y las de San Pedro y Arriaga serian versiones breves de las
historias eclesiasticas, en la medida en que el componente evangelizador es protagonista.
Ademas, la primera tiene vinculos muy claros con la Conquista espiritual de Montoya,
que es solo un relato de la accion cristianizadora de los frailes y prescinde de historiar la
vida interna de la orden. Las otras dos pueden ser también relacionadas con los textos
etnograficos breves o extensos, aunque su objetivo sea distinto.

El segundo apunte consiste en aplicar a la propuesta de subtipos los criterios de orden
religiosa y época: si leemos el cuadro por filas, obtenemos el nimero de obras de cada
subtipo que produjo cada orden, a partir del cual averiguamos que los franciscanos se
decantan por las historias generales y las relaciones de viaje; 1os dominicos y los jesuitas
abarcan seis subgéneros por igual, y los agustinos aparecen especializados en la historia
eclesidstica y en uno de sus equivalentes mas breves: la relacion de extirpacion. Este
comportamiento de cada orden se explica, en parte, por razones cronoldgicas que ahora
comentamos, pero también por motivos de idiosincrasia de cada grupo: el nimero de
subgéneros practicados por cada uno nos hace ver la variedad de intereses de
franciscanos, dominicos y jesuitas, frente a la especializacion de los agustinos, que se nos
presentan —y tendremos ocasion de refrendarlo con frecuencia a lo largo de nuestra
investigacion— como una orden mas alejada y elitista, mas pendiente de los aspectos
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politicos y burocraticos internos que de la realidad exterior”!. Por el contrario, el evidente
mayor contacto evangelizador con el mundo indigena de franciscanos y jesuitas, sobre
todo, provoca el afan investigador de estas o6rdenes, lo que determina que estas escriban
—mas los franciscanos— historias generales o su equivalente mas breve.

Si aplicamos ahora, por ultimo, el criterio cronoldgico, podremos percibir como cada
subtipo se especializa en un siglo: las historias generales —y sus equivalentes mas breves—
pertenecen al siglo XVI, exceptuando la obra de Simon, que, como se ha visto, es peculiar
por su diferente estructura. En cambio, las historias eclesidsticas —y sus allegados breves,
excepto en el caso de San Pedro— pertenecen al XVII. La explicacion es sencilla, aunque
la desarrollaremos en los siguientes capitulos: en el XVI prima el afan investigador de la
nueva realidad descubierta y en el XVII se pasa al impulso evangelizador. El paso de un
tipo al otro hay que situarlo en la ultima década del XVI con las obras de Davila y
Mendieta. En cuanto a las relaciones de viaje, tipo muy frecuente de texto de Indias, si
juzgamos por los ejemplos recogidos en nuestro corpus, hay que decir que se decantan
con claridad por el siglo XVII —aunque cabe suponer que su produccion fue abundante en
todo momento— porque la mayoria abordan expediciones por el Amazonas, espacio de
conquista y colonizacion tardio.

Los autores. Su espacio y tiempo

Vayamos ahora al segundo grafico anunciado al comienzo de este apartado 1.2.1, donde
figura la relacion de autores cuyas obras constituyen el corpus de textos manejados. Esta
organizado por 6rdenes religiosas y dentro de cada cuadro el orden es alfabético. Se
indican las fechas y lugares de nacimiento y muerte, aunque en bastantes ocasiones no ha
sido posible establecer de manera segura algunos de estos extremos>2.

Lo mas relevante de la informacion que contiene es el lugar de nacimiento y muerte, ya
que esos datos guardan mucha relacién con la vision del mundo de los autores. Como
puede verse, la mayoria nacen en Espafia y mueren en América, lo que indica su grado de
implicacion con la tierra en que trabajaron como evangelizadores. También se nos
muestra que algunos cronistas nacieron ya en América, dato de suma importancia porque,
aunque todos ellos tienen una formacion literaria, cultural e histérica derivada del mundo
clasico y del pensamiento europeo, su condicion de criollos —y, en algin caso, de criollos
con sangre mestiza— los lleva a desarrollar una temprana visién americanista sustanciada
en una reivindicacion de la sociedad virreinal y opuesta muchas veces a los intereses de
la metropoli.

5! Es necesario resaltar que este aserto no es una opinioén subjetiva o juicio de valor, sino el resultado de
aplicarles a sus obras los instrumentos del analisis literario —genérico, tematico o técnico— a partir de los
datos extraidos.

52 Para consignar los datos he utilizado la bibliografia pertinente en cada caso. Ademéas, me he servido de
las dos referencias siguientes, de la primera de las cuales proceden las abreviaturas empleadas:
—Diccionario biogrdfico espaiiol, Madrid, Real Academia de la Historia, 2009 (version en linea en
<http://www.rah.es:8888/ArchiDocWeb-
AH/action/buscarElementos?method=buscar&tipoBusqueda=6&letra=A> (16/04/2013))

—José del Rey Fajardo, Biblioteca de escritores jesuitas neogranadinos; Bogota, Editorial Pontificia
Universidad Javeriana, 2006.
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JERONIMOS

AUTOR LUGAR DE FECHA DE LUGAR DE FECHA DE
NACIMIENTO | NACIMIENTO | FALLECIMIENTO | FALLECIMIENTO

PANE, Ramén | Espafia s.t.s. XV s.d. p.s. XVI

FRANCISCANOS

AUTOR LUGAR DE FECHA DE LUGAR DE FECHA DE
NACIMIENTO | NACIMIENTO | FALLECIMIENTO | FALLECIMIENTO

BENAVENTE, | Espafia c. 1490 México 1569

Toribio de

(“Motolinia”)

CRUZ, Espana? p-t.s. XVII s.d. s.t.s. XVII

Laureano de la | Portugal?

LANDA, Diego | Espafia 1524 Meéxico 1579

de

LIZANA, Espafia 1581 Meéxico 1631

Bernardo de

MALDONADO | Ecuador f.s. XVI Madrid 1652

José de

MENDIETA, Espafia 1525 México 1604

Jerénimo de

NIZA, Marcos Francia ¢.1500 México 1558

de

SAHAGUN, Espaiia 1499 México 1590

Bernardino de

SIMON, Pedro Espaiia 1574 Colombia c.1628

DOMINICOS

AUTOR LUGAR DE FECHA DE LUGAR DE FECHA DE
NACIMIENTO | NACIMIENTO | FALLECIMIENTO | FALLECIMIENTO

AGUILAR, Espana 1479 Meéxico 1571

Francisco de

CARVAJAL, Espana 1504 Pera 1584

Gaspar de

CARVAJAL, Espana 1567ant. s.d. 1648 pos.

Jacinto de

DAVILA México 1562 Republica 1604

PADILLA, Dominicana

Agustin

DURAN, Diego | Espaiia 1537 México 1588

LIZARRAGA, | Espaiia c. 1545 Paraguay 1615

Reginaldo de

REMESAL, Espana u.ts. XVI Guatemala p-m.s. XVII

Antonio de
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AGUSTINOS

AUTOR LUGAR DE ANO DE LUGAR DE ANO DE
NACIMIENTO | NACIMIENTO | FALLECIMIENTO | FALLECIMIENTO
CALANCHA, | Bolivia 1584 Pert 1654
Antonio de la
GRIJALVA, Meéxico 1580 México 1638
Juan de
SAN PEDRO, | Espana p.s. XVI s.d. f.s. XVI
Juan de
TORRES, Espafia p.t.s. XVII s.d. s.t.s. XVII
Bernardo de
JESUITAS
AUTOR LUGAR DE FECHA DE LUGAR DE FECHA DE
NACIMIENTO | NACIMIENTO | FALLECIMIENTO | FALLECIMIENTO
ACOSTA, Espafia 1539 Espafia 1600
José de
ACUNA, Espana 1597 Pera 1670
Cristobal de
ARRIAGA, Espafia 1562 Cuba 1622
Pablo José de
BARNUEVO, | Espaiia c. 1587 s.d. 1623
Rodrigo
OVALLE, Chile 1603 Lima 1651
Alonso de
PEREZ DE Espana 1576 Meéxico 1655
RIBAS,
Andrés
ROJAS, Espafia 1588 Ecuador 1653
Alonso de
RUIZ DE Pert 1585 Pert 1652
MONTOYA,
Antonio
TECHO, Bélgica 1611 Paraguay 1687
Nicolas del
TOVAR, Juan | México 1543 México 1623
de

1.2.3 Justificacion

El motivo de elegir autores religiosos exclusivamente fue trabajar con un material

menos conocido, contribuir a llenar un hueco existente en la bibliografia, al tiempo que
buscar rasgos de las cronicas de Indias poco investigados que derivan de la especial vision
de la conquista y la colonizacidon que tienen los religiosos, particularmente su mayor

cercania al mundo indigena, su distinta sensibilidad y su posible uso de unos modelos
retoricos y literarios, en especial biblicos, parcialmente distintos de los de los autores

civiles.




Dentro de los autores religiosos, se optd en exclusiva por el clero regular, debido
también a su mayor cercania a la poblacion indigena, pero ademas por su frecuente
itinerancia, lo que lleva a la produccion de obras donde el componente del viaje es
fundamental. Y, desde luego, por su superior preparacion cultural.

Una vez hecha esa doble eleccion inicial, el corpus elegido obedecio a las siguientes
consideraciones:

a) Seleccionar una muestra amplia de autores con el fin de que los resultados obtenidos
tuviesen mayor validez y hubiese menos posibilidad de olvidos importantes.

b) Escoger autores que cubriesen todas las zonas, por el mismo motivo anterior, aunque,
como es logico, México, Perti y el Amazonas tengan una presencia mayor.

c¢) Evitar autores muy conocidos, mas estudiados y con una importante carga polémica,
como puede ser el caso de Bartolomé de las Casas. Aunque se han recogido algunos
religiosos relativamente populares, como Acosta o Sahagin, la gran mayoria son
desconocidos y la atencion critica que se les ha dispensado ha sido siempre muy
especializada y minoritaria.

d) Abarcar un periodo de tiempo amplio, pero manejable: con muy pocas excepciones,
son autores de la segunda mitad del siglo XVI y primera del XVII. Esto ademéas permite
establecer una diacronia o evolucion que dé cuenta de como la estética barroca se instala
también en la cronica, sin tener la necesidad de incluir obras tardias que no aportarian
nada sustancial, aunque haya en la segunda mitad del XVII autores de relieve, como los
jesuitas Manuel Rodriguez y Francisco de Florencia.

e) Evitar duplicidades, esto es, descartar en ocasiones alglin autor por haber escogido otro
parecido. Aunque en la cronica haya casos constantes de inclusion de unas obras en otras,
de uso de materiales diversos para la composicion de la propia obra y sea muy interesante
estudiar ese proceso (pongamos, por ejemplo, el caso Duran-Tovar-Acosta, tres autores
incluidos), en otros casos me ha parecido mas oportuno dejar textos fuera. Dos ejemplos
claros de ello son la Monarquia indiana, obra monumental de Torquemada, o la crénica
venezolana de Pedro de Aguado.

f) Seleccionar las 6rdenes religiosas de mayor peso, tanto en el nimero de autores, como
en la importancia cualitativa y cuantitativa de su produccion, e incluso en la dimension
de su labor evangelizadora y su obra cultural y educativa. He escogido autores
franciscanos, dominicos, agustinos y jesuitas, con la sola excepcion del jeronimo Pang,
incluido mas que nada por ser su obra la primera crénica de América®®. El desigual

33 Fuera de este corpus han quedado, por las distintas razones expuestas, autores importantes que merecerian
consideracion, aunque no aportasen nada sustancialmente distinto o nuevo con respecto al legado de los
que si estan. Aunque algunos ya se han citado arriba, doy ahora un listado mas amplio, con el fin también
de ponerlos en valor y llamar la atencion sobre ellos, aunque en algunos casos son relativamente conocidos
y hasta han visto o veran editadas sus cronicas. Al margen de los textos de Las Casas, de los que hemos
prescindido deliberadamente por razones arriba indicadas, las obras a que me refiero son las siguientes
(siempre seria posible ampliar la nomina): Diego de Ocana (OSH), Viaje por el Nuevo Mundo: de
Guadalupe a Potosi, 1599- 1605 (comienzos del XVII, publicado mucho después); Martin de Muraa
(OdM), Historia general del Peru (comienzos del XVII, publicado mucho después); Manuel Rodriguez
(S)), El Maraiion y Amazonas (1684); Francisco de Florencia (SJ), Historia de la Provincia de la Compaiiia
de Jesus de Nueva Espaiia (1694), Bartolomé Ximénez (SJ), Descripcion de la gloriosa mision apostdlica
emprendida en el ario 1697 por los reverendos padres jesuitas Bartolomé Ximénez y Francisco de Robles
(1697); Francisco de Figueroa (SJ), Informe de las misiones de el Marainion, Gran Para o rio de las
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numero de autores seleccionados de cada orden se debe a los criterios antes comentados
de niimero de autores, pero también a la facilidad de acceso a las obras: cuando empecé
a trabajar en esta investigacion no habia tantos textos digitalizados como ahora. Hay que
destacar, ademas, la dificultad para acceder a textos e informacion sobre los agustinos,
todavia hoy. Es, sin embargo, probable, que, en este caso, no se trate solo de un problema
actual de acceso a sus obras, sino de la realidad —o de la probabilidad casi segura— de que
estos escribieron mucho menos. Nos basamos para sostener esta afirmacion en un
testimonio de Antonio de la Calancha, uno de los agustinos seleccionados, extraido de su
Coronica moralizada, publicada en pleno siglo XVII, en el que €l se lamenta de la falta
de conocimiento por parte de los miembros de su orden del trabajo llevado a cabo por sus
compafieros precedentes, consecuencia, sin duda, de la falta de trabajos historiograficos
en torno a ello:

O Religiosos de mi Orden, que parece que hazemos cuarto voto de descuydo, dejando sin
registro mil glorias pasadas i sin archivo millares de onras futuras [...] Quantas veces oygo
vituperar los descuydos de nuestros antepasados en dejar al olvido las letras, famas, vidas i
privilegios de los Religiosos que nos fundaran, de quienes nuestros Conventos oy no saben,
i caemos en el mismo delito que acusamos: In quo alium iudicas, te Ipsum condemnos
(Calancha, 31).

1.3 Metodologia

El proceso de investigacion llevado a cabo a partir de la seleccion del corpus, explicada
mas arriba, hasta la redaccion final del estudio discurri6 por las siguientes etapas:

1. Elaboracién de una ficha de andlisis.  En ella se incluyeron elementos pragmdticos o
de condiciones de produccion de las obras: datos sobre el autor, su idea del texto
historiografico, el objetivo de la escritura, la topica autorial, etc.; sobre los distintos tipos
de lectores (promotores, compaieros de orden, lector en general, etc.), asi como el didlogo
que se establece a veces entre autor y lector; y sobre la obra en si, su género, la fecha de
redaccion y publicacion, las fuentes utilizadas, etc. Buena parte de ese material, sin
embargo, no se utilizd en la redaccion final, por su caracter excesivo, que aconsejo
prescindir de elementos —interesantes, pero que hubiesen aumentado mucho las
dimensiones ya de por si grandes del estudio—, como, por ejemplo, los relativos a la
teoria historiografica. Con todo, se ha procurado tenerlos en cuenta al abordar cuestiones
relacionadas con ellos. A continuacidn, se consignaron elementos textuales, divididos,

Amazonas, que hace el padre Francisco de Figueroa al padre Hernando Cavero (1661); Diego de Rosales
(S)), Conquista espiritual del reino de Chile (mediados del XVII, pero publicado mucho después),Diego
de Basalenque (OSA), Historia de la provincia de San Nicolas de Tolentino de Michoacan, del Orden de
NPS Agustin (1673); Francisco Romero (OSA), Llanto sagrado de la América meridional que busca alivio
en los reales ojos de nuestro catolico y siempre gran monarca don Carlos 11 (1693); Pedro Aguado (OFM),
Recopilacion historial resolutoria de santa Marta y Nuevo Reino de Granada e Historia de Venezuela
(ambas de comienzos del XVII, aunque publicadas mucho después); Juan de Torquemada (OFM),
Monarquia indiana (1615); Antonio de Tello (OFM), Historia de la Nueva Galicia (1649), y Diego de
Mendoza (OFM), Cronica de la Provincia Franciscana de San Antonio de los Charcas (1663).
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a su vez, en tematicos, estructurales y estilisticos. En esta segunda parte de la ficha se
recogen datos que cristalizaran en un analisis literario de las cronicas.

Para elaborar las fichas de trabajo se llevo a cabo una lectura previa de cuatro obras del
corpus, pertenecientes a cuatro autores de distinta orden. Esa lectura permitié ver qué
aspectos interesaban y cudles no. De todos modos, la lectura y analisis de obras
subsiguientes hizo ver la conveniencia de introducir en la ficha algunas modificaciones:
cambiar algiin apartado de lugar o afadir algun item. También se vio que algunos de los
apartados considerados inicialmente no iban a tener relevancia en el trabajo final.

2. Recogida de datos de cada obra. Decididas las obras y preparada la ficha, comenzd
la tarea de lectura sistematica y de recogida de datos. Aunque todos los textos recogidos
caben en el membrete cronicas de Indias, hay entre ellos diferencias considerables sobre
todo en cuanto a extension: conviven relaciones breves de muy pocas paginas con obras
monumentales. Por ello, decidi recoger datos de las obras enteras cuando eran breves; en
el caso de las extensas, los ejemplos se extraen de distintas calas hechas en diferentes
lugares de la obra y, en algunos casos, de una parte sola de la misma (sobre todo, cuando
esta parte es la mas conocida o la unica publicada). He tratado en cualquier caso de que
la seleccion fuese significativa para evitar perder datos que pudiesen alterar las
conclusiones derivadas de la lectura de los si recogidos. Dado también el cardcter
miscelaneo de muchas de las obras, he procurado seleccionar fragmentos que muestren
toda la variedad que la obra ofrece.

3. A partir de los items consignados en la ficha de trabajo, agrupandolos tematicamente,
se llego a la elaboracion del indice general de la investigacion —paso previo a la tarea de
redaccion del estudio—, que, al principio, se componia de un capitulo introductorio, otro
de analisis pragmatico-contextual, tres de analisis textual, que incluia inventio, dispositio
y elocutio, conclusiones y bibliografia de fuentes primarias y secundarias. Aunque en las
fichas se recogio material mas que suficiente para escribir todos esos capitulos, pronto se
vio que resultaba excesivo y que daria lugar a un trabajo que excederia los limites
razonables maximos y comenzo6 una tarea de poda que consistid, primero, en suprimir
apartados dentro de cada capitulo y reorganizar su contenido; después, en prescindir de
gran parte de los contenidos que se iban a incluir el el capitulo 1, originariamente relativo
a cuestiones contextuales, y conservar otros llevandolos, segiin conviniese, al capitulo
introductorio —por ejemplo, los objetivos de la escritura de la cronica y el establecimiento
de sus distintos subgéneros— o, de forma abreviada, a notas al pie.

De todo ello resulto el indice definitivo de contenidos, de donde ha desaparecido el
antiguo capitulo 1, por lo que ahora la investigacion se compone de un capitulo de
introduccion, tres de analisis textual y uno de conclusiones, ademas de las bibliografias.

4. Elaboracion del estudio a partir de los datos recogidos. Como el objetivo de la
investigacion es llegar a definir una poética de las cronicas de Indias de las 6rdenes
religiosas, es evidente que el andlisis literario de los datos no puede plasmarse en un
estudio individual de cada obra. Ahora se trata de juntar la informacion por temas,
apartados o capitulos y compararla en todas las obras analizadas para ver las constantes
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que aparecen, los rasgos que por su presencia en la mayoria de las obras son constitutivos
del género que se estudia. Se trata, pues, de un estudio monografico de cada aspecto
significativo de los incluidos en las fichas de recogida de datos, juntando toda la
informacion de que se disponga sobre €l en las obras del corpus. Asi, se obtendra en cada
caso lo que es significativo y constante y podré elaborarse, en el capitulo de conclusiones,
una sintesis que nos dard esa poética del texto historiografico religioso que andamos
buscando, asi como las posibles diferencias en la practica del mismo que pueda haber
entre las distintas 6rdenes religiosas y también las derivadas del paso del tiempo.

1.4 Estado de la cuestion

1.4.1 Los precursores

Las cronicas de Indias, entendiendo por tales todas aquellas obras que,
independientemente de su extension, tratan, con afan informativo o divulgativo, cualquier
asunto relacionado con la conquista, colonizacién y evangelizacion de América,
constituyen un corpus textual de primera importancia desde varios puntos de vista:
histérico, cultural, etnografico e incluso literario. Nos ilustran a propdsito de una parte
fundamental de nuestra historia, asi como de las ideas, sentimientos y ambiciones de
quienes la protagonizaron y la escribieron.

Pese a que este fendmeno historico-literario no ha sido estudiado hasta ahora con toda
la extension y profundidad que merece y necesita, como veremos ahora, tampoco
podemos decir que haya sido ignorado, pues desde mediados del siglo XIX comienza a
haber interés por parte de ciertos eruditos, primero por editar algunos de estos textos y
luego por desarrollar sobre ellos los primeros analisis.

Debemos empezar, pues, nuestro repaso critico por los pioneros que hicieron las
primeras ediciones. Segin ya hemos comprobado (apdo. 1.2.2), las crénicas de Indias
fueron documentos en buena parte inéditos y asi permanecieron hasta bien entrado el siglo
XIX, cuando se publican las compilaciones de textos de J. E. Pacheco, F. de Cardenas, L.
Torres Mendoza y otros (1864-1884) en nada menos que cuarenta y dos volumenes, asi
como una segunda recopilacion de la Real Academia de la Historia (1885-1932),
compuesta por veinticinco tomos. En la misma linea, aunque recogiendo solo textos
mexicanos, publicara dos colecciones José Joaquin Icazbalceta (1858 y 1881), autor que
también edit6 individualmente a Mendieta (1870) y Landa (1893). Por su parte, el erudito
chileno José¢ Toribio Medina publica su propia coleccion de textos (1898-1907),
precedida por un catalogo (1888), ademas de un trabajo sobre la imprenta en Lima (1904-
1905) y en Puebla de los Angeles (1908). A pesar de esta ingente tarea, tuvo tiempo
también de editar una de las cronicas mas importantes y significativas desde el punto de
vista literario, la del jesuita Ovalle (1888), y la relacion del viaje de Orellana por el
Amazonas, de Gaspar de Carvajal (1894).

Manuel Orozco y Berra (1878) publico el llamado Coédice Ramirez —uno de los
manuscritos de la cronica atribuida al jesuita Tovar—, y la cronica de Alvarado
Tezozomoc, junto con un estudio de ambas obras y una cronologia. Finalmente, Marcos
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Jiménez de la Espada (1889) dio a luz la cronica de otro de los viajes amazonicos, un
siglo posterior al de Orellana, cuya narracion se atribuye al jesuita Alonso de Rojas.

Cabe mencionar ahora las aportaciones de tres autores que publicaron trabajos
historiograficos en el segundo y tercer cuarto del siglo XX y a los que debemos atribuir
la intencion, inexistente hasta entonces, de presentarle al lector panoramicas de conjunto
acerca de las crdnicas, la historia y la literatura. Se trata de Francisco Esteve Barba
(primera edicion en1964), que hace un recuento de cronistas de Indias, varios de los
cuales son objeto de nuestra investigacion, indicando lo fundamental de cada uno;
German Arciniegas, de cuyos trabajos se ha publicado una compilaciéon (1991), y Luis
Alberto Sanchez (primera edicion en 1953). El primero de ellos nos importa porque
propone una especie de canon y descubre nombres desconocidos para el gran publico.
Los otros dos han tenido una influencia decisiva en los trabajos de los ultimos treinta
afios, ya que han puesto sobre la mesa la idea de que la historia y la literatura,
particularmente en América, no estdn separadas, sino mezcladas; de que incluso la
historia es una especie de ficcion. Como veremos enseguida, esta idea calard de
inmediato en los investigadores mas jovenes y abre también la puerta al andlisis literario
de las cronicas, a su consideracion como textos literarios, por mucho que su motivacion
inicial fuese informativa y hasta producto de un proceso burocratico. Sénchez llega
incluso a proponer, aunque sin mucho éxito, que las cronicas sustituyeron en la América
virreinal a las novelas que deberian haberse escrito y nunca se escribieron.

En la actualidad, superado hace tiempo el enfoque critico positivista basado en el autor,
las cronicas son objeto de analisis desde diferentes perspectivas y tomando muy en cuenta
el significado e intencidon comunicativa de la obra, el contexto de su produccion y la
importancia del receptor. Para un analisis de los enfoques de la critica en relacion con la
literatura novohispana —pero aplicable seguramente al resto de la literatura
hispanoamericana virreinal-, véase Rocio Olivares Zorrilla (2012).

1.4.2 Croénicay géneros conexos. Historiay ficcion

El corpus textual de las cronicas goza de una cada vez mayor atencidn de la critica, si
bien repartida de modo desigual entre obras, autores y siglos, y se puede apreciar que el
enfoque filologico va ganando adeptos, aunque sigan siendo mayoritarias las
aproximaciones culturales, histéricas o antropologicas. La consideracion de las cronicas
como objeto de estudio se ha visto favorecida por la ampliacion, por parte de la critica de
los ultimos afios, del concepto de lo literario mas alla de los géneros canonicos: se
considera que hay productos cuyo estudio no debe desdenarse pues arrojard luz para
comprender costumbres, cultura y vida cotidiana de los pueblos y dard claves para
entender mejor y desde nuevos puntos de vista procesos y hechos de tipo historico. De
esta manera, han sido y son objeto de investigaciones desde las Humanidades y la
Filologia las fiestas y actos sociales solemnes y publicos de todo tipo, tan brillantes -o
mas- en la América virreinal como en Espafia. Se han ocupado de ello Maria Dolores
Bravo Arriaga (1996), Sagrario Lopez Poza y Nieves Pena Sueiro (1999), Victor Minguez
(2003), Octavio Rivera (2004, 2008 y 2009), Hugo Hernan Ramirez (2009) y, en un libro
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colectivo que incluye algunos de los trabajos anteriores, Ignacio Arellano y Robin Ann
Rice (2009).

Como los textos de Indias han sido llamados cronicas y tienen bastante de ello y como
la crénica es un subgénero periodistico, se han venido realizando distintas investigaciones
en torno a los origenes del periodismo y a los textos que constituyen su protohistoria,
como las relaciones de sucesos. Tenemos, por una parte, obras sobre la prensa en general,
como la de Jestis Timoteo Alvarez y Maria Asuncion Riaza (1992) o la de Maria Mendoza
Michilot (1997), referida al Perti; también, contribuciones que estudian la evolucion de la
cronica: Juan Carlos Gil Gonzalez (2004). En cuanto a las relaciones de sucesos, desde
mediados de la década de los 90 se vienen publicando trabajos tedricos y catalogos. La
bibliografia es ya considerable en este aspecto; bastenos citar el libro colectivo de
Ettinghausen y otros (1996) y su contribucién a un catdlogo de noticias de América y
Espafia en los Siglos de Oro (1994); un esbozo de tipologia de relaciones de sucesos
compuestas en América, asi como de la bibliografia existente al respecto, se encuentra en
Jos¢ Luis Villar (2006); una propuesta de clasificacion de relaciones festivas, pero muy
util para abordar un estudio de relaciones y cronicas en general, de Giussepina Ledda
(1996); el estudio sobre las noticias brasilenas de Petra Schum (1994) y el repertorio de
relaciones de Nieves Pena Sueiro, que hace una propuesta tipoldogica muy completa
(2005). Por otra parte, si las cronicas se dejan abordar desde el ambito periodistico o
noticioso, también es cierto que la mayoria tienen una vertiente cientifica, de
investigacion de la naturaleza (algunas se titularon historia natural y moral); por
consiguiente, los instrumentos para el estudio de tratados y didlogos, tal como los describe
Consolacion Baranda Leturio (2011), seran validos para ellas.

El caricter miscelaneo de las cronicas de Indias, aspecto del que nos ocuparemos
largamente en esta investigacion, hace que sea imprescindible un acercamiento a e€sos
textos con una mira interdisciplinar y teniendo muy en cuenta aspectos artisticos,
ideoldgicos y culturales en el sentido mas amplio de la palabra. Asi, ayudaran a una
Optima comprension de este tipo de obras —especialmente de aquellas méas ambiciosas y
que contienen capitulos enteros dedicados a describir ciudades, edificios, fiestas y
ceremonias- estudios sobre emblematica, como el coordinado por Sagrario Lopez Poza
(2000) o el mas reciente de Edgar Garcia Valencia, referido a la Nueva Espafia (2014).
En la misma linea encontramos estudios sobre imagenes, ya sea en el mundo criollo, como
el de Luis Eduardo Wuffarden (2000), o en el indigena, como el de Shigeto Yoshida
(2004). Una vision mas amplia o de conjunto la tenemos en las publicaciones de Fernando
G. de la Flor (2002 y 2005) a proposito del Barroco, que versan sobre una amplia gama
de manifestaciones culturales y artisticas. Acerca de la relacion entre cronica y ciudad,
con un enfoque mas proximo a la Historia del Arte y a la Arquitectura, tenemos una
contribucion reciente de Isabel Bargallo Sanchez (2012) y sobre el mundo mestizo y su
relacion con la ciudad y las fiestas ha escrito Victor Minguez Cornelles (2003).

Son también, en fin, muestras claras del interés por el estudio de las cronicas las
abundantes producciones que abordan la cultura virreinal en sentido amplio. Se trata de
estudios que han bebido en los textos de Indias como fuente y que nos devuelven una
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amplia explicacion del mundo colonial cuyo conocimiento nos hara ir a los textos con
armas nuevas para estudiarlos y entenderlos cada vez mejor. Empezamos nuestro repaso
con trabajos de caracter general: Jean Franco (1982), las recopilaciones de estudios de
Karl Kohut y Sonia V. Rose sobre cultura virreinal (1997, 2000 y 2004), el ensayo de
Serge Gricinski sobre el pensamiento “mestizo” (2007), la obra editada por Dario Puccini
y Saul Yurkievich sobre la cultura literaria en Hispanoamérica (2010) y el articulo de
Beatriz Fernandez Herrero sobre la formacion de la identidad mestiza en la Nueva Espafia
(2014). Hay, ademas, aproximaciones particulares, en especial al mundo de la educacion
—muy importante para comprender las obras de los autores que nos importan, que son los
religiosos—, como las de Domingo Yndurain (1994), Pilar Gonzalbo Aizpuru (1996),
Enrique Gonzilez Gonzédlez (2004) y Pilar Maynez Vidal, que se detiene en la
importancia que para la educacion y la cultura virreinal tuvo el colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco (2014), pero también sobre el libro y la lectura, como las contenidas en la obra
editada por Maria Isabel de Paiz Fernandez (2004), y sobre la importancia de la letra y la
tecnologia de la imprenta en el proceso de legitimacion de la Conquista, asunto
desarrollado por Walter Mignolo (1992).

Otro de los motivos que favorecen el acercamiento a estas obras es la consideracion que
siempre han tenido como productos a medio camino entre la historia y la literatura, la
realidad y la invencion, tal como se indicaba arriba. El novelista Alejo Carpentier (1949,
reeditado en 1987) sostuvo en el famoso prologo a su obra El reino de este mundo que
toda la historia de América podia considerarse una cronica de lo maravilloso y cre6 el
concepto de lo “real maravilloso” para sostener que el asombro y lo inaudito se
encuentran, sobre todo en América, en lo cotidiano. Esa idea, polémica y controvertida,
germino en trabajos posteriores.

Comencemos con investigaciones que se ocupan de relacionar historia y literatura en
las crénicas de un modo general, sin enfoques mas particularizados. Entre ellos hay
estudios que ejemplifican con algun texto determinado y otros que se refieren a un corpus
mayor de obras. Entre estos ultimos destacan, tanto por su caracter de libros como por
ser anteriores a todos los demads, las obras de Mario Hernandez Sanchez Barba (1978) y
de Enrique Pupo-Walker (1982), esta ultima de titulo muy significativo, pues alude a lo
literario como una “vocacion’ constante de lo historico. Citemos también las aportaciones
de Manuel Alvar (1990), Karl Kohut (1992), Malena Kuss (1996), Mabel Moraina (1996),
Maria del Mar Ramirez Alvarado (1998), Omaira Hernandez (2008), Teodosio Fernandez
(2009) y Marco Antonio Urdapilleta (2013). Hay otros trabajos que inciden en lo mismo,
pero que toman un texto determinado como objeto de estudio. Tales son los casos de José
Carlos Gonzalez Boixo (1993), que aborda ademas el apartado mds concreto, el de la
“literariedad”, y propone unas reflexiones en torno a como debe hacerse un analisis
literario de este tipo de obras, quejandose de la imprecision de los que ofrecen las historias
de la literatura al uso; Javier Aparicio Maydeu (1994), Carlos Montes Pérez (2002) y
Oswaldo Estrada (2009). Sobre el tema de la verdad y los procedimientos puestos a
contribucion para resaltarla, asi como su relacion con diferentes tipos textuales versa el
trabajo de Gloria Chicote (2012), cuya primera parte supone una importante aportacion
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al estudio de la cronica tanto en su sentido ontoldgico —su lugar en la dicotomia
verdad/ficcidn— como genérico —su estructura y tipos textuales que la integran—.

Los demas estudios en torno al tema que ahora nos ocupa tienen un enfoque e intencion
mas especificos. Asi, en la linea de Carpentier, hay aproximaciones historicistas donde
la cronica se ve como un primer eslabon que acaba cristalizando en la narrativa
hispanoamericana contemporanea. Esta perspectiva guia el libro colectivo editado por
Merlin Foster y Julio Ortega (1986) y el articulo de Samuel Serrano (2006), que considera
a las cronicas “precursoras del realismo magico”. En esa linea, pero llevando la
investigacion otra vez al momento de produccion de los textos originarios, David Mafiero
Lozano (2009) estudia los procedimientos de la historiografia novohispana y los compara
con los propios de la escritura de ficcion en el Siglo de Oro, tomando para ello como base
las declaraciones de poética tan habituales en esa época en los prologos y otros paratextos.
Por su parte, Pilar Ramiro Esteban (2005) analiza los fundamentos literarios de las
primeras cronicas del siglo XVI. Abundan en la investigacion de las técnicas del texto
historiografico los trabajos de Walter Mignolo (1981 y 1986) y Elena Pellus (2007), los
estudios editados por Karl Kohut (2007), el de Leonardo Funes (2010) —que afiade un
matiz frecuente en la bibliografia que veremos mas adelante: el analisis de la cronica de
Indias a la luz de la cronica medieval—, y el de Martin Sozzi (2013), que aborda otro
elemento literario frecuente en los textos histdricos: el mito. En esta linea Antonio Picazo
Muntaner (2003) repasa las geografias fantasticas y espacios miticos presentes en la
colonizacién de América del Norte y Luis Enrique Tord (1999) se ocupa de los del Peru.
Jests Paniagua (2015), en las paginas iniciales de su edicion de “cronicas fantésticas”,
repasa algunos de los mitos cldsicos y medievales presentes en las mismas, como
resultado del campo abonado que supone América para ellas. A otros autores, como José
Carlos Rovira y Eva Valero Juan (2013), los guia mas bien la idea de partir de lo literario
para buscar en €l elementos historicos. Este enfoque y el anterior son complementarios,
como se ve en el hecho de que el trabajo de Sozzi esté incluido en el libro colectivo de
Rovira y Valero.

Para concluir este repaso mencionaré un libro de Roberto Gonzalez Echevarria (2000)
que, desde un punto de vista ligeramente distinto, se ocupa también de lo literario y lo
histérico, pues defiende la importancia de elementos juridicos y burocraticos, de
“archivo”, en cronicas y obras narrativas en general. Mads atn, sostiene que la novela
hispanoamericana moderna deriva del discurso legal del imperio en el siglo XVI y que
las relaciones establecidas por la narrativa con discursos no literarios son mas importantes
que las que establece con su propia tradicion.

Como se puede observar, el discurso critico sobre la oposicion entre lo histérico y lo
literario, sobre la importancia y los limites de ambas categorias y sobre su
interpenetracion constituye, por su frecuencia, un topico de la investigacion en torno a la
cronica de Indias. Pero debe saberse que, desde la teoria literaria, ha sufrido
impugnaciones, entre las que quiero destacar ahora las contenidas en el ensayo de Hayden
White (1994) —y en otros textos posteriores (2003)—, quien sostiene, sin ocuparse en
particular de ningin tipo de historia, que el discurso historico es, en ultima instancia,
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una trabazon literaria, pues los hechos historicos aislados son incomprensibles sin una
articulacion narrativa propia de la ficcion y sin el enfoque forzosamente subjetivo del
historiador.

1.4.3 El concepto de crdnica de Indias y los elementos caracteristicos de estas

Seguimos nuestro repaso bibliografico buscando meternos poco a poco en el terreno
concreto que nos interesa. A tal fin pasaremos revista ahora a los trabajos que persiguen
entender mejor el género cronica de Indias, sus rasgos mas destacables y su interaccion
con otros subgéneros conexos. Tenemos dos estudios extensos que abordan las cronicas
incidiendo uno de ellos més en su relacion con el pensamiento renacentista: Simoén
Valcarcel Martinez (1997), y otro en su desarrollo y alcance: Jesis Manuel Zulueta
Fernandez (1997). Con esa misma pretension escribe Mercedes Serna una larga
introduccion a su antologia de textos cronisticos (2000b). También de conjunto, aunque
con un enfoque mas didactico o divulgativo que cientifico, son las contribuciones de
Fernando del Castillo Duran (2004) y de Eva Bravo y Maria Teresa Caceres (2012). Por
otro lado, en las tltimas décadas se han escrito algunos articulos mas breves o capitulos
de libros que intentan explicar o definir el género que nos ocupa; entre ellos tenemos los
de Sainz de Medrano (1977), Catherine Poupeney Hart (1992), José¢ Miguel Oviedo
(1995), José Carlos Gonzalez Boixo (1999) y Jorge Garcia Lopez y otros (2013). La
relacion entre cronicas y otros tipos textuales cercanos ha sido investigada por Walter
Mignolo (1982 y 1990 —en la segunda fecha, a proposito de las relaciones geogrdficas de
Indias—) y Agustin Redondo (1997). Las relaciones de sucesos, como veiamos mas arriba
(apdo. 1.4.2), tienen mucha importancia para el estudio de las crénicas, pero no solo
porque sean géneros con elementos comunes, sino porque estos textos aparecen con
frecuencia como un subtipo textual dentro de las cronicas. De la presencia de una relacion
de catastrofes en varias cronicas se ocupa el articulo de Aurora Diez-Canedo Flores
(2011). Por otra parte, merece, en particular en los tltimos afios, la atencion de los
estudiosos la interaccion entre la cronica y el libro de viajes. Mencionemos las
contribuciones de Blanca Lopez de Mariscal (2004), Valeria Aiidén (2009 y 2014 —en este
ultimo texto considera que las cronicas pueden leerse como libros de viajes y no interpreta
estos como un subtipo cronistico compuesto de relaciones a menudo breves que narran
expediciones limitadas en el espacio y el tiempo, tal como las entenderemos en esta
investigacion—), Jimena Rodriguez (2009 y 2010), Alvaro Fernandez Bravo (2010), Luis
Alburquerque Garcia (2011a y 2011b) y Manuel Gonzalez de Avila (2012).

En el intento de comprension de este tipo textual, ademads, caben enfoques particulares,
referidos a aspectos evolutivos y de fuentes retéricas o modelos, de composicion, de
intertextualidad o de lenguaje. Asi, estudian la cronica de Indias como una evolucion de
otro tipo cronistico Cinthia Maria Hamlin (2010) —sobre cronica regia—, Alberto Rivas
Yanes (1994) y José Antonio Mazotti (2011) —sobre el discurso caballeresco—y Fernando
Gomez Redondo (1989) —sobre historiografia medieval—. La polémica en torno a si la
cronica de Indias se basa en un modelo historiografico medieval o renacentista aparece
en los trabajos de Roberto Gonzalez Echevarria (1983) y de Karl Kohut (2004, 2007 y
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2009). Por la composicion y los procesos textuales se han interesado Enrique Pupo-
Walker (1990), Marg6 Glantz (2006) y Kevin Perromat Augustin (2009), pero es evidente
que en el estudio de los textos intercalados o en el de la intertextualidad, sobre todo en la
cronica religiosa, queda atin mucho por hacer. Walter Mignolo ha estudiado la creatividad
en las cronicas mexicanas (1986), Maria Jos¢ Borrero Barrera ha explicado algunos
topicos (2003) y Victor Infantes ha investigado la titulacion en los textos del Siglo de Oro
(2006). Este ultimo tema tiene mucha importancia en los textos que vamos a estudiar
(ver, arriba, apdo. 1.2.2) y, aunque Infantes no menciona directamente ninguna obra
virreinal, si da pautas para una investigacion en torno a las relaciones entre titulo y género.
Por tltimo, Raquel Alvarez Peldez (2000) y Sandra Rebok (2001) reflexionan sobre el
modelo e importancia del subtipo de cronica natural y moral, campo del que también se
ocupa Fermin del Pino Diaz en varios de sus trabajos (véase abajo apdo. 1.4.5.4.5), del
que destacamos ahora el que relaciona a Acosta con las relaciones geograficas y con los
ilustrados y las expediciones cientificas del siglo XVIII (2014).

Para concluir esta revision de trabajos en torno al concepto que nos ocupa, citaremos
algunos titulos referidos al estilo, al punto de vista —el tan reiterado tema de la vision del
otro y al lenguaje. Hay que advertir de que el andlisis estilistico, por si mismo, no
constituye un objetivo de los investigadores que se han acercado a los textos de Indias y
que siempre que existe no suele ir referido a un conjunto amplio de obras, sino a alguna
en concreto (véase el articulo de Gonzalez Boixo resefiado en el apartado anterior). Ello
sucede también con el resto de la bibliografia de este apartado, de la que hemos escogido
aqui solamente la que tiene un propoésito general, pero hay mucha mas, centrada en obras
concretas, que veremos en su momento, cuando toque repasar lo publicado sobre los
diferentes autores. Por otra parte, el analisis formal de las crdonicas tiene casi siempre el
objetivo de descubrir una retorica, es decir, unos procedimientos para lograr unos
objetivos pragmaticos, no estéticos, enfoque que necesariamente hemos de utilizar en
nuestra investigacion, pero que no impedira que nos detengamos en las paginas de estética
pura —mas frecuentes de lo que podria parece—. Entre esas paginas de mayor contenido
artistico figuran muchas descripciones del paisaje y de la naturaleza en general; de la
evolucion de estos “discursos sobre la naturaleza americana” desde la Conquista a la
Iustracién se han ocupado Mercedes Serna (2010), Alvaro Baraibar Echeverria (2011) y,
desde el punto de vista de las artes plasticas, investigando la relacion entre paisaje y
comunidades indigenas, asi como las manifestaciones literarias generadas por aquel,
Paula Ermila Rivasplata Varillas (2011).

Es abundante la bibliografia sobre retérica y humanismo en América en general, pero
vamos a citar aproximaciones que analizan —o se refieren de una manera mas o menos
tangencial a— los textos de Indias. Inicia esta linea de investigacion el trabajo que se acaba
de citar de Roberto Gonzalez Echevarria (1983), seguido por los de Gerardo Ramirez
Vidal (2000), Fernando R. de la Flor (2002), Alfonso Mendiola —en un trabajo sobre la
narracion de las batallas— (2003) y, de una manera algo mas genérica, Luisa Lopez
Grigera (2004) y Carmen de Mora (2004); ambas estudian la apropiacion de modelos
europeos, la aplicacion hecha en América de la escritura europea. La presencia de los
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mitos cldsicos grecolatinos en la cronistica americana interesa a Jos¢é Maria Camacho
Rojo y Pedro Pablo Fuentes Gonzalez (2012) y es fundamental en las crdnicas, ya que era
uno de los modelos basicos —junto con la tradicion biblica— que tenian a mano los autores
para describir e interpretar el Nuevo Mundo. De ahi que se le hayan dedicado a este
asunto varios estudios en los afios ochenta y noventa, recogidos luego en libro y
coordinados por Wolfgang Haase y Meyer Reinhold (1994). De retérica y predicacion, a
partir de ejemplos de Diego Valadés, Las Casas y Acosta se ocupa César Chaparro Gomez
(2013) y sobre cronica y retorica en la América virreinal trata el libro colectivo editado
por Claudia Parodi (2013).

El sujeto, narrador o relator de las cronicas, pese a las protestas de objetividad y
verosimilitud, es una figura textual caracterizada por poseer abundantes elementos de
subjetividad. Ello, como veremos, es un rasgo constitutivo de la cronica y en particular
de la religiosa. Valeria Anon (2008) estudia ese hecho y aprovecha para asumir y
reivindicar la perspectiva estética como un acercamiento vélido a estas producciones
textuales. En cuanto al asunto de expresar el otro, de los procedimientos para la
descripcion de lo distinto —algo basico en las cronicas sobre todo en el siglo XVI-, varios
son los trabajos que abordan esa alferidad: citemos como muestra a Rolena Adorno —que
relaciona el tema con el discurso caballeresco— (1990), Guy Rozat Dupeyron (1996),
Enrique Luengo (1998), Beatriz Gémez Pablos (1999), Mercedes Lopez Baralt (2005),
Beatriz Gonzalez Jameson (2009), Manuel José Botero Camacho (2011) y Sergio Rivera
Ayala (2009), que, apoyandose en autores como Barthes o Foucault, incide en la idea de
que el discurso historiografico sobre las Indias es una construccion occidental destinada
a producir una sensacion de realidad adecuada a los intereses colonizadores. Participa
también de esta idea Antonio Aimi (2009), a proposito en particular de la “vision de los
vencidos” y de como los cronistas reelaboran a su manera los presagios indigenas acerca
de la llegada de los espafioles, oponiéndose a las tesis ya cldsicas sobre ese asunto de
Leoén-Portilla (1992) —en realidad, esa linea interpretativa, consistente en insistir en la
proyeccién europea sobre lo americano, fue inaugurada mucho tiempo atrds por
O’Gorman en su libro La invencion de América (ver edicion del FCE de 2003)—. Una de
las variables que mas aparecen en las cronicas de esta vision del indio es el debate sobre
el origen de los pobladores americanos, asunto que ha investigado Luis J. Abéjez (1998).
La vision indigena quechua y el proceso de aculturacion instaurado por los conquistadores
espaioles es estudiado, a través de las voces de los cronistas indigenas Garcilaso, Poma
de Ayala y Tito Cussi, por parte de Simone Accorsi (2013). La oposicion entre el modelo
descriptivo retorico indigena y el occidental es examinado, sobre la base de las cronicas
mestizas, por Valeria Afion (2012). La linea historicista de integrar las cronicas o fuentes
espafiolas y las indigenas es seguida en varias publicaciones sobre historiografia
novohispana. Mencionamos entre ellas dos libros colectivos: uno editado por José Rubén
Romero Galvan (2003) y otro por Danna Levin Rojo y Federico Navarrete (2007). Dentro
del primero, aparte de estudios sobre autores particulares que se citaran en su lugar,
destaca el trabajo de Carlos Martinez Marin sobre el registro de la Historia. Del segundo
mencionamos el trabajo de la propia editora, Danna Levin, sobre el caracter artificioso de
la distincion entre fuentes indigenas y espafiolas, y el de Yukitaka Inoue Okubo sobre las
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cronicas indigenas en general y que también toca algo a Sahagin. Un trabajo donde se
analiza la vision del indio desde la perspectiva renacentista, con un proposito integrador
de los puntos de vista de autores religiosos y seculares, es el de Eva Bravo Garcia y Maria
Teresa Caceres Lorenzo (2013). Ademas, el problema del otro lo ha estudiado, desde un
punto de visto incluso filosofico, Tzvetan Todorov (1989), que, sin relacionarlo
directamente con las cronicas, propone sin embargo el repaso de algunos cronistas —entre
ellos los religiosos y, en particular, Sahagiin— y de lo que estos pensaron al respecto y su
grado de comprension del aborigen. Un acercamiento original en torno al asunto de las
visiones indigena y europea es el trabajo de Bernat Castany Prado (2012), donde se
analiza el impacto que tuvo el descubrimiento de América en todos los aspectos de la vida
europea —culturales, religiosos, filosoficos, cientificos, etc.— y que llevd, segin ¢€l, a la
desaparicion del mundo o del cosmos tal como hasta entonces se habia concebido. Un
poco antes, Beatriz Aracil (2009), retomando trabajos muy anteriores de Edmundo
O’Gorman y Arturo Uslar Pietri, habia estudiado la trascendencia de América para la
entrada de Europa en la modernidad. En este sentido, es evidente que muchos cronistas
quedan fascinados por lo que ven y se dejan impregnar, en cierto sentido, por el mundo
indigena; eso es lo que Esteban Mira Caballos (2013) llama “aculturacion a la inversa”.
En ese proceso podriamos llegar a aplicar a América el mito del buen salvaje —ser
sencillo, feliz y en armonia con la naturaleza, asi como carente de algunos vicios y
ambiciones occidentales— o el topico de la Edad de Oro, relacionado por parte del ya
citado Bernat Castany Prado, con la filosofia epicturea (2013), la cinica (2015) y la
escéptica (2016). Por otra parte, la dificil convivencia entre las creencias occidentales y
las indigenas, tema recurrente en los textos que analizamos y al que le prestaremos
bastante atencion, cristalizé en una tension contradictoria entre la admiracion y el rechazo
visceral al otro. David Solodkow (2014) dedica una monografia al tema de la alteridad en
los etnografos religiosos coloniales donde recoge las ultimas investigaciones pertinentes
al asunto, centrandolas en autores del siglo X VI, particularmente Motolinia, Sahagun y
Acosta, pero hay otra parte de su libro que debe destacarse, dedicada a estudiar la figura
del demonio como antagonista del fraile evangelizador, una figura obsesiva que dota de
una dimension épica al proceso de convertir al indigena. Sobre ello trabaja también
Alberto Ortiz (2013 y 2014, en colaboracion, en este caso, con Maria Isabel Teran).

Como se comprendera, los textos de Indias son documentos riquisimos desde el punto
de vista del lenguaje. Lo que mds nos va a interesar en nuestra investigacion es como
usan los cronistas los términos indigenas, su grado de familiaridad con ellos y, sobre todo,
la manera que tienen de explicarlos. Hay estudios al respecto sobre autores particulares,
que veremos en su momento. Ahora citaremos algunas obras que, tocando mas o menos
los textos que investigamos, constituyen una herramienta 1til para el estudio lingiiistico.
Dejando aparte obras generales sobre historia de la lengua, si cabe incidir en algunas que
se ocupan del origen del espafiol de América, su momento inicial. Pertenecen a este tipo
los trabajos de Antonio Garrido Dominguez (1992), Juan Sanchez Méndez (2003) y
Humberto Lopez Morales (2010), aunque este solo en su primera parte. De caracter mas
especifico son los de Angel Delgado Gomez, sobre toponimia —aspecto fundamental en
las cronicas del XVI—-, que muestran como los conquistadores les van poniendo nombres
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cristianos a las tierras por donde pasan o que conquistan (2011); de Manuel Galeote
Lopez sobre el Iéxico de la flora y la fauna en tratados de autores andaluces (1997); de
Emma Martinell, acerca del valor lexicografico de los textos de Indias (1997); de Hugo
A. Mejias (1980), de Sarissa Carneiro (2011), y de Eva Bravo-Garcia y Maria Teresa
Céceres Lorenzo (2011) a proposito de los préstamos indigenas, su traduccion y su uso
en los contextos comunicativos canario y americano, y, por fin, también de estas dos
autoras, cabe destacar una investigacion sobre el 1éxico de la vida cotidiana reflejado en
las llamadas relaciones geogrdficas de Indias, subgénero mas burocratico que la crénica,
pero intimamente relacionado con ella (2013). En menor medida, también hay trabajos
sobre como las lenguas indigenas modifican el Iéxico hispanico que utilizan los cronistas;
valga de ejemplo el estudio de Antonio Torres Torres (2004). En una linea diferente,
Patricia Ferndndez Martin (2012) estudia, desde una perspectiva pragmatica, las
relaciones entre usos discursivos y género y se ocupa en particular de las perifrasis de
infinitivo.

Para concluir con este repaso lingiiistico, mencionamos dos diccionarios, siempre
necesarios para la lectura de este tipo de textos: uno especifico de indigenismos que
aparecen en algunas cronicas de Indias, compuesto por Manuel Alvar Ezquerra (1997), y
otro general de americanismos, elaborado por la Asociacion de Academias de la Lengua
Espaiola (2010).

En fin, aunque remitimos, para un repaso de las ediciones de las cronicas llevadas a
cabo hasta ahora, a su lugar correspondiente (apdo. 1.4.5.5), no queremos dejar de
mencionar aqui un elemento insoslayable al abordar el estado de la cuestion en torno al
estudio de un conjunto de obras: se trata de las contribuciones en torno a aspectos
editoriales, ecdoticos y de recepcion de los textos, en suma, de historiografia editorial.
No sorprendera comprobar lo escaso de su nimero, pues también es magra, hasta ahora,
la labor de recuperacion de muchas de las obras y su difusion en ediciones fiables.
Mencionamos, por ahora, el breve articulo de Paloma Jiménez (2011), en el que anuncia
el comienzo de un proyecto en torno a ediciones. También hay actas de simposios y
reuniones en que se ha abordado esta problematica, como las compilaciones editadas por
Ignacio Arellano (1999 y 2004). En cuanto a la difusion de estos textos en su época,
particularmente sobre su relacion con la censura inquisitorial, contamos con una
aproximacion de Mercedes Serna (2011), pero ya Irving Leonard (1996) se habia ocupado
del asunto desde una perspectiva mas general.

1.4.4 Los cronistas no religiosos

Sobre la produccion de los cronistas no religiosos (soldados y funcionarios) hay ya una
bibliografia abundante, especialmente, como ahora veremos, en el caso de algunos
autores, que podemos considerar ya clasicos y que generan con regularidad estudios y
ediciones. Como estos cronistas no son el objeto de estudio de nuestra investigacion,
citaremos solo, a modo de ejemplo, algunas referencias bibliograficas que nos han servido
como modelo para el estudio de los textos religiosos o que planteaban temas o proponian
metodologias que no se habian aplicado a estos, pero que eran susceptibles de ser
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aplicadas. No hay ninguna pretension de exhaustividad ni de recoger autores y estudios
muy conocidos, ni a todos los cronistas de primera importancia; solo se citaran los
trabajos utilizados.

Cabe considerar a Colon como el primer cronista y sus diarios han dado lugar a estudios
centrados en su vision del mundo y en su manera de expresar las novedades con que se
encontraba, aunque también en los tipos de texto que empled. Anotamos aqui los trabajos
de Antonio Gomez Moriana (1992), Gerhard Wawor (1997), Elena Pellts (2005) y Sergio
Rivera Ayala (2009).

Entre los cronistas militares destacan los casos de Bernal Diaz del Castillo, Alvar
Nufiez Cabeza de Vaca y Gonzalo Fernandez de Oviedo. Es una idea compartida por la
mayoria de los estudiosos que la cronica del primero, en torno a la conquista de México,
es una de las obras mas importantes de su tiempo y un clésico de la literatura espaiola.
Citemos los trabajos de James R. Green (1986), Jesus Baigorri Jalon e Iciar Alonso
Araguas (2002), Guillermo Serés (2004), Angel Delgado Gémez (2004) y Gloria Chicote,
ya citada (apdo. 1,4.2) (2012) —significativamente, todos ellos tratan aspectos formales
de la obra—, asi como las ediciones de Carmelo Sdenz de Santa Maria y Luis Sanz de
Medrano Arce (1992) y de Guillermo Serés (2011), que incluye un completo estudio
literario y bibliografia exhaustiva puesta al dia.

En cuanto a Alvar Nufiez, mencionamos a Elena Lopez Grigera (1999), Carmen V.
Vidaurre Arenas (2000) —a propodsito de un tema textual y estructural de primera
importancia en las cronicas, como es la interaccion en ellas de distintos tipos de texto—y
Maria Jests Borrero Barrera (2004). Entre las diversas ediciones modernas de esta obra,
nos hemos servido en particular de la de Trinidad Barrera (1989). Con respecto a
Fernandez de Oviedo, cabe citar los trabajos de Louise Bénat-Tachot sobre la experiencia
a la hora de conocer las sociedades indigenas (1997) y sobre el relato corto dentro de la
cronica (2000), asi como el de Jesus Carrillo (2001), que, al margen de tratar sobre un
autor que no estd en nuestro corpus, tiene, sin embargo, una gran importancia para
nosotros por cuanto se ocupa de rastrear en los origenes latinos de un subgénero tan
importante, dentro de las cronicas de Indias, como la llamada historia natural y moral.

El Inca Garcilaso es, sin duda, uno de los autores de referencia. Por sus obras se han
interesado José Anadon (1997), Lucia Ortega Toledo (2008) y, muy especialmente,
Mercedes Lopez Baralt (2010a), autora que también se ha ocupado de otro cronista
mestizo, Guaméan Poma de Ayala (2010b). Los Comentarios reales del Inca han sido
también objeto de ediciones, por parte, entre otros, de Enrique Pupo-Walker (1996) y
Mercedes Serna (2000).

Otros cronistas no religiosos menos importantes o conocidos disfrutan también de
atencion critica. Los estudios sobre Pedro Castafieda Najera y las expediciones por lo
que hoy es el sur de Estados Unidos se incluyen dentro de una linea de investigacion
titulada Cultura en la Nueva Esparia. Cronica, retorica y semantica. Cibola Project,
llevada a cabo por el Centro de Estudios Coloniales Iberoamericanos, de la Universidad
de California, y la Coordinacion de Ciencias Sociales y Humanidades, de la Universidad
de San Luis Potosi, en México. Como veremos mas abajo (apdo. 1.4.5.4.2), es un grupo
que también investiga sobre el franciscano Marcos de Niza. A Castafieda Najera le han
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dedicado estudios, entre otros, Clark Colahan (1989) y Carmen de Mora (1991). De
Diego Andrés Rocha se ha ocupado Jos¢ Manuel Camacho Delgado (2008); de Martin
Fernandez de Enciso, Enrique Delgado Gémez (2013); de Alonso de Goéngora
Marmolejo, Miguel Donoso Rodriguez (2010); de Diego Mufioz Camargo, Walter
Mignolo (1987), y, finalmente, a Cervantes de Salazar lo ha estudiado Victor Manuel
Sanchis Amat (2013). Destacan en estas ultimas investigaciones citadas dos lineas muy
utiles para aplicar a la cronistica religiosa, como son, por una parte, el mundo
sobrenatural, indigena o cristiano, con sus mitos, agiieros y premoniciones, y el estudio
de las relaciones geogrdficas, con sus correspondientes cuestionarios, por otra. Por
ultimo, a proposito de las expediciones a Cibola, en general, ha escrito un articulo Jimena
Rodriguez (2012).

1.4.5 Los cronistas religiosos
1.4.5.1 La cronica religiosa: concepto

Llegamos ahora ya al asunto que nos ocupard en esta investigacion. Y comenzamos
repasando aquellos trabajos que versan sobre el concepto de cronica religiosa, sobre la
evangelizacion en general o sobre aspectos conexos, como las fiestas y el teatro, que,
aparte de métodos para llevar a cabo aquella, son con frecuencia un subtipo textual que
aparece en las obras de los religiosos. Que sepamos, hay escasas contribuciones
orientadas a la definicion del género cronistico tal como lo practicaron los frailes; no en
vano, ese es uno de los motivos que nos ha llevado a interesarnos por esta linea de trabajo.
Podemos mencionar los estudios de Asuncion Lavin (1989) y Antonio Ruibal Garcia
(1996) sobre la mision u objetivo de estos textos; los de Ottmat Ette (1992) y de Monica
Ruiz Bafuls (2013) sobre los mitos prehispanicos en ellos y el de Luciana de Stefano
(1985) sobre uno de los rasgos constitutivos de su poética: la sistemdtica presencia del
texto biblico. También hay un acercamiento al concepto de historia natural por parte de
Fermin del Pino Diaz (2008). Y contamos, finalmente, con una caracterizacion general
muy basica en la introduccion de Robin Ann Rice a la Vida de la venerable madre Isabel
de la Encarnacion, de Pedro Salmerén (2013). Si pasamos al concepto mas amplio de
evangelizacion, José Carlos Martin de la Hoz (1996) analiza las cronicas como fuente
para la historia de la evangelizacion y Manuel Pérez (2013) se ocupa del uso de los
cuentos como recurso didactico en ella. Mencion aparte merece el trabajo de Fernan
Gonzalez (2008) a propdsito de la conquista espiritual, un concepto que arraiga en el
siglo XVII y que aparece muy vinculado con las historias eclesidsticas, subtipo de la
cronica religiosa, como se ha visto (apdo. 1.2.2). Nos ocuparemos de ese tema con algin
detenimiento, ya que es un rasgo constitutivo de la crénica barroca, frente a la
renacentista, mucho mas interesada en describir el mundo indigena y critica, en general,
con los métodos impositivos que laten bajo la palabra conquista. También sobre el
subgénero eclesidstico y sus matices y subtipos ha trabajado Rosa Camelo (1996 y 2014).

Ha ocupado mucho mas a los investigadores el estudio de fenomenos ludicos, como las
fiestas en general y el teatro, que los religiosos franciscanos y jesuitas emplean en su tarea
y que reflejan con gran amplitud en sus obras. Me han sido de utilidad para abordar este
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asunto en su aspecto textual los trabajos de Oscar Armando Garcia Gutiérrez (1994),
Beatriz Aracil Varon (1994, 1999 y 2008), Othon Arroniz (1996), Beatriz Mariscal
(1999), Martha Julia Toriz Proenza (2005), Ignacio Arellano (2009) y Monica Ruiz
Bafiuls (2013). El interés de los religiosos por el teatro y las fiestas genera, a su vez, la
presencia en muchas de sus obras de subtipos textuales como las relaciones festivas,
asunto de gran relevancia compositiva que abordaremos también en nuestra
investigacion. Véase al respecto José Luis Villar (2011). Un elemento basico de la fiesta
religiosa era el sermodn, y a estudiar la oratoria sagrada y su relacion con la cultura
virreinal han dedicado sendos trabajos breves Laurette Godinas y Ramén Manuel Pérez
Martinez (ambos en 2008). La relacion entre imagenes religiosas y oratoria sagrada con
el ambito de la ciudad y el surgimiento de la conciencia criolla ha sido estudiada por
Carmen Fernandez Salvador (2007). Quien esté interesado de manera directa en el tema
del teatro y las fiestas en la América virreinal, que en nuestro caso solo es pertinente de
manera colateral, podra encontrar en los trabajos de Aracil y Toriz una bibliografia ya
muy nutrida.

1.4.5.2 Panoramicas generales sobre cronistica religiosa

Ya hemos mencionado arriba (apdo. 1.4.1) a Francisco Esteve Barba como un estudioso
que paso6 revista a gran cantidad de autores de cronicas. Dedicando muy poco espacio a
cada uno, puso, sin embargo, encima de la mesa nombres casi desconocidos, de algunos
de los cuales no tenemos todavia hoy ninguna aproximacion critica. Casi treinta afios
después comienzan a publicarse historias de la literatura y de la cultura hispanoamericana
y obras colectivas en general que ofrecen al lector panoramicas generales de autores y
obras que incluyen rasgos caracteristicos y una diacronia basica del género. Son siempre
selectivas —no exhaustivas-, pero, cotejandolas, llegamos a establecer un corpus basico
de lo que es mas relevante: no se detienen en profundidad en ningiin autor, sino que su
mision es proponer un material sobre el que luego se podré trabajar. Puede ocurrir que
se mezclen autores religiosos y civiles: tal sucede en los trabajos de Conrado Gonzélez
Mejia (1991), Carmelo Saenz de Santamaria (1996), Alfonso Goémez Hernandez (2002),
Manuel Amado Cortés (2005), David H. Boost (2006) y Kathleen Ross (2006). Tampoco
distingue entre esos dos grupos Maria Barbara Giacometti (2010), aunque escoge solo
autores criollos y propone una linea de trabajo poco frecuente (hay, en cambio, muchos
estudios sobre cronistas mestizos e indigenas). También es posible seleccionar un proceso
historico, como la conquista de México-Tenochtitldn, y estudiarlo a la luz de los
testimonios cronisticos que hay sobre €I, una propuesta de Valeria Afion (2012).

En menor medida, disponemos de exposiciones generales centradas unicamente en
cronistas religiosos. Asi sucede con el aporte, ya antiguo y en forma de estudio y antologia
de textos quitefios, de Julio Tobar Donoso (1960) y con las contribuciones de Juan José
Amate Blanco (1981), José Joaquin Blanco (1989), José Rabasa (1996) —de particular
interés para la definicion y tipologia de la crénica religiosa de Indias— y José¢ Alberto
Barisone (2010) —los tres ultimos se limitan al virreinato de Nueva Espafia—. Entre los
que se ocupan solo de autores eclesidsticos es mas frecuente la eleccion de alguna orden
religiosa en concreto. Han trabajado sobre los franciscanos Paulino Castafieda, editor de
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un volumen colectivo (1991), Ana de Zaballa Beascoechea (1992), Francisco Tomads y
Valiente (1994), George Baudot (1996 y 2000), Isabel Vivanco Pefia (2000), Francisco
Morales (2008) y Delfin Ortega (2013). Disponemos solo de una vision de conjunto sobre
los agustinos, limitada también al territorio novohispano, de la mano de Antonio Rubial
Garcia (1989) y otra sobre los dominicos, por Maria Teresa Pita Moreda (1992), aunque
no se ocupe especificamente de la dimension de los religiosos como cronistas, sino que
investiga aspectos sociales y organizativos.

Mas numerosos son los estudios en torno a los jesuitas: Maureen Ahern, sobre el
martirio de jesuitas en Florida (1999); José del Rey Fajardo sobre los jesuitas de Nueva
Granada (2006); Maria del Carmen Espinosa (1999), Salvador Berbabéu Albert (2009) y
Delfina Lopez Sorrelange (2011), sobre el norte de México; Maria Victoria Guevara Erra,
sobre Cuba (2010); Walter J. Matienzo Castillo, sobre las reducciones meridionales
(2008); Eliane Cristina Deckmann sobre la fama pdstuma de los jesuitas del Paraguay
(2014); Rodrigo Moreno Jeria, sobre Chile (2007); Laura Laurencich Minelli, que aporta
un ejemplo de censura en la orden (2006), Angel Santos, que no se circunscribe a un lugar
especifico (1992) y Markéta Krizova sobre las misiones jesuitas y su relacion con la
vision de América en Europa (2014). Sobre los asuntos econdmicos y organizativos de la
labor misional jesuitica en América tratan los trabajos de Agustin Galan Garcia (1995) y
Anderson Roberti dos Reis (2014). En fin, ayudan a entender la formacion cultural, la
vision del mundo y el poder jesuitico, aunque no siempre aludan a América, los trabajos
de Daniel T Reff (1999), Antonio Bernat Vistarini y John T. Cull (2000), Federico Palomo
(2004), Julian J. Lozano Navarro (2004 y 2005), Luis Millones Figueroa y Domingo
Ledesma —editores de un libro colectivo— (2005), Fidel Garcia Martinez (2006) y
Alexandre Coello de la Rosa (2011).

1.4.5.3 Contribuciones sobre autores religiosos que no se incluyen en el corpus de
esta investigacion

Ya se han explicado en otro lugar los criterios seguidos para incluir o excluir autores
del corpus final de textos estudiados aqui (apdo. 1.2.3). Sin embargo, algunos trabajos y
ediciones sobre los excluidos nos han resultado utiles para abordar el estudio de los que
si hemos considerado.

Las Casas es un autor que, como es obvio, ha generado y genera una amplia
bibliografia. A nosotros nos interesa no en si mismo, sino sobre todo por su polémica
con Motolinia y sus variadas consecuencias literarias: la publicacion por parte de este de
una famosa carta, auténtico alegato en contra del dominico, y también la utilizacién de
algln texto suyo en la Historia de los indios de la Nueva Espania. Citaré sobre Las Casas
algunos textos que me han ayudado a comprender aspectos tematicos, estructurales y
retéricos de obras de otros autores. Sobre la condicion del indio ha escrito Francesca
Cantu (2010) y sobre la construccion retdrica de los mismos Marco Antonio Urdapilleta
(2009). Por su parte, Luis Veres (1998) ha analizado el marco de la ficcion en su obra
mas conocida, la Brevisima relacion. En el apartado lexicografico, Las Casas dispone de
un estudio sobre el uso en su obra de los americanismos 1éxicos, trabajo paralelo a otros
semejantes publicados sobre distintos autores, como se vera en sus apartados respectivos.
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Se trata del trabajo de Maria Antonieta Andién Herrero sobre la Historia de las Indias
(2002). Ademas, recientemente se ha publicado una edicion critica de la Brevisima a
cargo de Jos¢ Miguel Martinez (2013), de la que nos interesa su estudio, que es una puesta
al dia de lo que se sabe acerca del dominico.

Otro dominico, fray Francisco Ximénez, nos interesa tangencialmente por su
condicion de criollo y como tal ha sido estudiado por Catherine Poupeney Hart (2002) en
un trabajo que nos resultara util relacionar con otros que abordan la perspectiva criollista,
pues esta produce un tipo de escritura que debe tenerse en consideracion para trazar una
poética diacrdonica de la cronica religiosa.

El franciscano Pedro de Aguado cuenta con una monografia, elaborada por Jaime
Humberto Borja Gémez (2002), modélica por cuanto propone un sistema de estudio
global de cualquier crénica, y le concede una gran relevancia a la retdrica y a las fuentes
culturales en la comprension de estos textos. Es por ello de suma utilidad para enfrentarse
a unas obras que, por haber sido escritas por religiosos de solida formacion, en su
mayoria, tienen en la erudiciéon biblica uno de sus rasgos constitutivos. También
destacamos, en la bibliografia de este autor, el estudio de Mari Luz Toro sobre el tan
traido y llevado tema de la alteridad (2003). Finalmente, Maria Eugenia Fernandez
Carvajal (2013) se ha ocupado de su pensamiento —y el de fray Antonio de Medrano- en
torno a la conquista del reino de Granada, una investigacion que arroja luz también sobre
fray Pedro Simon, cronista incluido en nuestra investigacion. Otro autor de esta orden,
fray Andrés de Olmos, no fue propiamente un cronista, sino un lingtiista y un recopilador
de leyendas y tradiciones indigenas, pero nos interesan trabajos sobre su obra que inciden
en su método etnografico, importante también en la redaccion de cronicas por parte de
otros autores. Sobre ello ha escrito Juan Carlos Pérez Guerrero (2002).

El jesuita Bernabé Cobo es también mas naturalista y cientifico que propiamente
cronista, pero los estudios sobre €l contribuyen a profundizar en el concepto de historia
natural, tan importante en otros miembros de la orden, como José de Acosta. De ello
trata el trabajo de Margarita del Olmo Pintado (1992).

Para concluir con este apartado, nos han parecido interesantes y reveladores de aspectos
que ayudan a entender las cronicas algunos estudios sobre autores que pertenecen a
ordenes religiosas no contempladas en nuestra investigacion por motivos ya expuestos en
su momento (apdo. 1.2.3). Se trata del jeronimo Diego de Ocafia, del mercedario Martin
de Murtia y del carmelita Agustin de la Madre de Dios. Sobre el primero, autor de una
obra perteneciente al subgénero de la cronica de viajes, cabe destacar el trabajo de Elena
de Altuna (1996). En cuanto al segundo mencionamos el trabajo de Rolena Adorno sobre
la censura de la Historia general del Peru (2004) y el de Bernard Lavallé (2000) sobre
un tema tan importante como el discurso criollista en el siglo XVII, presente en varias de
las obras que estudiamos en nuestra investigacion, como las de los agustinos Calancha y
Grijalva y el jesuita Ovalle (véase abajo, apdos. 1.4.5.4.4y 1.4.5.4.5). A proposito de ese
mismo asunto investiga Ramoéon Manuel Pérez Martinez en relacion con el carmelita
(2014). Como veremos en esta investigacion, los autores criollos en el siglo XVII ofrecen
por primera vez una perspectiva nacionalista comun a todos ellos, con independencia de
que sean religiosos o no, o del grupo religioso al que pertenezcan, que acabaria por
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fructificar dos siglos mas tarde. A proposito del despertar de la conciencia criolla y sus
distintas manifestaciones textuales, existe una recopilacion de trabajos editada por
Catherine Poupeney Hart y Albino Chacén Gutiérrez (2002). Nos importa destacar entre
ellos los de Bernard Lavallé acerca del discurso criollo peruano, Albino Chacon sobre los
inicios de la escritura en la colonia centroamericana y Ligia Bolafios Varela en relacion
también con las escrituras fundamentales y el texto eclesidstico, si bien este Gltimo tiene
para nosotros un interés menor por cuanto se ocupa de textos breves de cardcter
administrativo y juridico. Dada la importancia que adquiere la conciencia o mentalidad
criolla en autores si incluidos en esta investigacion, como Grijalva, Calancha u Ovalle,
puede ser util la consulta del trabajo de Alberto Baena Zapatero (2009), aunque no se
ocupe en particular de las crdnicas, sino de la relacidon entre las mujeres novohispanas y
la identidad criolla.

1.4.5.4 Estudios sobre los autores incluidos en el corpus de esta investigacion
1.4.5.4.1 LOS JERONIMOS: FRAY RAMON PANE

Autor de la primera cronica de Indias, una relacion breve sobre los indios antillanos,
podemos considerarlo como un precursor de todo un género que se va a desarrollar sobre
todo en los dos siglos siguientes, en particular de aquellas crénicas mas volcadas en
perspectivas etnograficas. Su texto aporta muy poco al objetivo que nos hemos propuesto,
pero si contiene elementos que luego vamos a ver desarrollados en obras mucho mas
ambiciosas, y eso es suficiente motivo para considerarlo aqui, aunque no pertenezca el
autor a ninguna de las cuatro o6rdenes religiosas mas importantes en cuanto a produccion
cronistica se refiere. Asi lo ha entendido también la critica especializada, que, pese a la
brevedad de la obra, le ha dedicado mas atencion que a la mayoria de los cronistas del
siglo XVII. Todos los trabajos que hemos considerado sobre Pané tienen un enfoque
cultural y etnografico y la mayoria inciden en su estatuto de precursor como cronista,
alfabetizador y evangelizador de indigenas: Juan José Arrom (1992), Alfonso Gomez
Hernandez (2002), Nuria Rodriguez Manso (2002), Mercedes Lopez-Baralt —que lo
considera el primer antrop6logo de América- (2005), David Solodkow (2008) y Meghan
McInnis-Dominguez (2008).

14542 LOS FRANCISCANOS: MOTOLINIA, NIZA, SAHAGUN, LANDA,
MENDIETA, LIZANA, SIMON Y LAUREANO DE LA CRUZ

Los franciscanos son la orden religiosa mas importante en cuanto a numero de autores
y obras durante los tres primeros cuartos del siglo XVI y cuentan con figuras muy
relevantes que han disfrutado y disfrutan de amplia atencidon critica. Toribio de
Benavente, mas conocido como Motolinia en alusion a su pobreza, es un autor casi
siempre analizado por la critica en compaiiia o en oposicion a otros: George Baudot lo ha
estudiado y editado en profundidad, incluyéndolo en un libro sobre los primeros cronistas
mexicanos (1983). En la misma linea y en relacion con la utopia franciscana,
conjuntamente con Sahagun, ha sido estudiado por Francisco Lobera Serrano (2010). Del
uso que le dio a una relacion de sucesos de catastrofes, junto con Mendieta, se ocup6
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Aurora Diez-Canedo Flores (2011), ya citada (apdo. 1.4.3). Sobre su vision del indio,
similar, segun las autoras, a la de Hernan Cortés, han trabajado Eva Bravo Garcia y Maria
Teresa Céceres Lorenzo (2013), seglin se ha indicado arriba (apdo. 1.4.3), y, desde una
perspectiva distinta, Veronica Murillo Gallegos (2014), que estudia en particular el
intento del fraile por adaptar el matrimonio cristiano a las costumbres indigenas. En este
mismo sentido, el ya citado Bernat Castany (2012) (apdo. 1.4.3) recalca, sin embargo, la
incomodidad que sentia el franciscano al darse cuenta de hasta qué punto se parecian los
rituales religiosos azteca y cristiano. Sobre este asunto escribe David Solodkow (2014),
segun se ha indicado ya (apdo.1.4.3). A proposito del lenguaje de la evangelizacion y la
ensenanza en Motolinia y Lizarraga ha escrito Fernando Polanco Martinez (2010).

Como no podia ser de otra manera, su polémica con Las Casas ha interesado a los
estudiosos, entre ellos a Giuseppe Bellini (1994). Relacionado con ello en parte, esta el
trabajo de Mercedes Serna (2013) en torno a Motolinia y la politica colonial espafiola, al
igual que el de Antonio Lorente Medina (2013), sustentado en la idea de la obra como un
ejemplo de propaganda franciscana. Destacamos también otras perspectivas en torno al
pobre fraile: por ejemplo, sobre las fuentes escritas de su Historia, estudiadas por Nancy
Joe Dyer (1992), o en torno a la descripcién de los espacios urbanos, analizada por Oscar
Armando Garcia Gutiérrez (1999). Sobre la Relacion postrera de Siuola escribidé Nancy
Joe Dyer (1991) y para la relacion de fray Toribio con el teatro, véase arriba (apdo.
1.4.5.1).

Fray Bernardino de Sahagun ha sido analizado también desde la perspectiva de los
primitivos historiadores mexicanos en el libro de Baudot citado arriba y considerado
como el primer antrop6logo de América en un libro de José Luis Rodriguez Molinero y
Florencio Vicente Castro (1986). Pilar Maynez (1989) le ha dedicado un libro centrado
en la expresion lingiiistica de la religion y la magia y ha coeditado, junto a José Rubén
Romero Galvan, las actas de un coloquio sobre el estado de la cuestion de los estudios
acerca de este autor (2008). En ese volumen Asuncion Hernandez de Le6n Portilla expone
las diferentes dimensiones de la obra del franciscano y Miguel Leon Portilla estudia su
importancia en el contexto historiografico de la época. Otro acercamiento general lo
tenemos en Josefina Garcia Quintana (2003) y una monografia reciente se debe a Victoria
Rios Castano (2014), que estudia desde su formacion en Espaiia hasta el método
compositivo de su Historia, pasando por la peripecia novohispana del colegio de Santa
Cruz y el origen de los cuestionarios luego utilizados para la redaccion de su obra. Por
otra parte, ha sido objeto de diversos asedios en una investigacion colectiva editada por
Jesus Paniagua e Isabel Biforcos (2000). Destacamos en ella los estudios de Javier Espino
Martin sobre el latin y el humanismo en la formacion educativa de la época; de Ascension
Hernandez de Leon-Portilla sobre la Historia a la luz de las enciclopedias de la tradicion
greco-romana y de Armando Lopez Castro sobre el arte de la memoria. Sobre la relacion
entre los discursos prehispanicos recogidos por el franciscano en el Libro VI de su
Historia, conocidos como huehuetlatolli, y 1a evangelizacion trabaja Monica Ruiz Bafiuls
(2009) y ofrece alguna clave que nos interesara para establecer su mayor o menor grado
de autenticidad estilistica e ideoldgica en el capitulo 4 de nuestra investigacion. Por otra
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parte, hay acercamientos de caricter lingiiistico, particularmente Iéxico, como los de
Manuel Galeote Lopez (1997), ya citado (apdo. 1.4.3), que toca algo a Sahaglin dentro de
una investigacion mas extensa, y los de Teresa Bastardin Candon, primero en un breve
articulo de aproximacion y luego en una investigacion lexicografica extensa (2006 y
2013, respectivamente), y estudios sobre su relacion con el cuento hispanoamericano,
como el de Juan Duran Lucio (2006); sobre el tema de la alteridad, estudiado por Miguel
Leon-Portilla (1999); sobre la tension entre conservar y destruir el patrimonio indigena
y sobre los informantes, analizado por David Solodkow (2014) (ver apdo. 1.4.3); como
ejemplo o en relacion con las cronicas indigenas, por parte de Yukitaka Inoue Okubo
(2007), como ya hemos visto (apdo. 1.4.3); en relacion con la temética evangelizadora,
pero referido a los Coloquios y Doctrina cristiana, por Citlalli Bayardi (2014); sobre la
temporalidad indigena, a cargo de Miguel Angel Segundo Guzman (2012), sobre la labor
del fraile como traductor de sus propios textos en nahuatl, resultado de los testimonios
indigenas, por Rodrigo Labriola (2014) e incluso asedios sobre aspectos estéticos, como
el estudio sobre el frontispicio de uno de los libros del “Cddice Florentino”, por Diana
Magaloni (2007).

Fray Pedro Simon, cronista de Venezuela, ha merecido una cierta atencion critica,
menor que la dispensada a los anteriores, pero estimable si se tiene en cuenta que
hablamos, en general, de autores poco o nada estudiados. Luis Carlos Mantila le ha
dedicado un libro en el que aborda sus facetas de historiador y lingiiista (1991) y un
articulo en el que incide en que se trata de un cronista olvidado en Esparia (1992). Alvaro
Félix Bolafos investiga sobre su vision del indio (1991), Alonso Maffla Bilbao estudia
los indigenismos en las Noticias historiales (2003) y Gustavo Valle traza una breve
semblanza en la que recalca su caracter de cronista de Venezuela (2006).

Los demas franciscanos han merecido, hasta ahora, mucha menos atencion critica: fray
Marcos de Niza, franciscano que creyd ver las ciudades de Cibola y lo cont6é en una
relacion llena de testimonios aparentemente verosimiles, es un autor que acostumbra ser
estudiado junto con otros que escribieron textos en torno a las exploraciones de los
territorios al norte de México y que son del interés del grupo de investigacion Cibola
Project, al que se ha aludido mas arriba (apdo. 1.4.4). Ademas, podemos citar aqui el
trabajo de Carmen de Mora sobre el discurso de la colonizacion en las relaciones sobre
Cibola (1994). De Cibola, precisamente, asi como de otros espacios miticos, trata el libro
ya citado (apdo. 1.4.2) de Antonio Picazo Muntaner (2003). De pasada menciona a
Marcos de Niza Jimena Rodriguez (2012) en su articulo citado més arriba (apdo. 1.4.4) y
Jests Paniagua hace una puesta al dia de la obra y la incluye dentro de las que denomina
“cronicas fantasticas de las Indias” (2015).

Por fray Diego de Landa, cronista del Yucatan y a la vez estudioso y destructor de la
cultura maya, se han interesado Maria del Carmen Leon Cazares en un estudio donde
analiza precisamente la contradiccion anterior (2003) y Tsubasa Okoshi Arada, en un
trabajo en el que se ocupa del conjunto de intereses reflejados en la Relacion (2004). La
presencia del demonio en la Historia eclesidstica de Mendieta —aspecto constitutivo de la
cronica religiosa en general— ha sido analizada por Oscar Fernando Lopez Meraz (2008).
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Mariano Cuesta Domingo (1991) se ha acercado a las exploraciones franciscanas por el
Amazonas, entre ellas la de Laureano de la Cruz. Finalmente, Hernan Rodriguez Castelo
(1984) dedica unas paginas, dentro de su repaso a las letras de la Audiencia de Quito, a
otro franciscano, José de Maldonado.

Si cruzamos los datos anteriores con la cronologia observamos que son los franciscanos
del siglo XVI los méas estudiados y, en particular, Motolinia y Sahagin. De los que
produjeron sus obras en el siglo XVII solo Simo6n concita alglin interés e incluso hay un
autor, Bernardo de Lizana, que no ha merecido ninguna atencidn, al menos, que nosotros
sepamos. Veremos ahora, al repasar la bibliografia critica de las demas 6rdenes, que con
ellas sucede algo parecido. Los motivos hay que buscarlos en que los autores del XVII
siguen siendo grandes desconocidos, pero también, en el caso de los franciscanos, en que
su época de mayor influencia es el XVI y luego ceden ante el empuje de los jesuitas.

14543 LOS DOMINICOS: AGUILAR, GASPAR DE CARVAJAL, DURAN,
LIZARRAGA, DAVILA PADILLA, JACINTO DE CARVAJAL Y REMESAL

Los dominicos llegan a América en €poca temprana, al igual que los franciscanos, y
mantienen con ellos frecuentes polémicas en cuestiones doctrinales, asi como una
rivalidad evangelizadora que se refleja en las cronicas. Los estudios dedicados a los
autores del epigrafe, que son los que nos interesan, son muy escasos y se limitan a Gaspar
de Carvajal, Diego Duran, Reginaldo de Lizarraga y Jacinto de Carvajal.

Hay aproximaciones que vinculan la Relacion de fray Gaspar de Carvajal con el
realismo magico, como ocurre con el trabajo de Jorge H. Valdivieso (1989) y que
destacan sus imprecisiones, fantasias y vision mitica eurocéntrica, segun el analisis de
Jests Paniagua Pérez (2015), y otras que la incluyen y tratan de manera general dentro
del subgrupo de relatos sobre el Amazonas, como sucede en los articulos de Candido
Gonzélez Ledesma y Maria Jesus Benites (ambos de 2010) y Trinidad Barrera (2017).

Fray Diego Duran merecié hace ya algunos afios la atencion critica de Stephen A.
Colston (1976) en un trabajo sobre el caracter local de su Historia. Luego Pilar Maynez
Vidal le ha dedicado un libro (1997) estudiandolo en relacion con la vision de los mexicas.
Se trata de una monografia de gran interés lingiiistico y que tiene como aporte
fundamental el haberse acercado a las maneras y técnicas que tiene el autor de traducir
los términos nahuas. Veremos en esta investigacion que la abundancia en las cronicas de
Iéxico indigena no es solo un fendmeno de interés lingiiistico, sino que, al ser este
traducido al espaiol por los propios autores, nos hace ver la sensibilidad y la habilidad
estéticas de estos. La misma autora publico posteriormente otro trabajo —mas breve—
sobre el mismo asunto (2008). Jos¢ Rubén Romero Galvan y Rosa Camelo han estudiado
a Duran desde la perspectiva o como ejemplo de la vision mestiza (2003) y el primero se
ha acercado también, en la misma publicacion en que se encuentra el trabajo anterior, a
la llamada Cronica X, supuesto documento previo en que se basaron para escribir sus
crénicas autores como Duran o el jesuita Tovar (2003). Por su parte, Maria Inés Aldao
(2013) ha publicado un trabajo sobre la idolatria y la evangelizacion en su Historia, donde
se ocupa de la tantas veces citada tension que hay, en los cronistas, entre la admiracion
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por el mundo pagano y la necesidad de su evangelizacion y, de paso, reconoce la ausencia,
hasta el momento, de una investigacion acerca del discurso religioso sobre la conquista
de América, objetivo que guia precisamente nuestro propio trabajo. En fin, Paloma
Vargas Montes (2013) recalca en un breve articulo su importancia como etnografo.

Fray Reginaldo de Lizarraga es reivindicado en un trabajo ya antiguo de Julio Gaillet-
Bois (1953) y luego es estudiado, a proposito de la lengua de la evangelizacion y la
ensefianza, conjuntamente con Motolinia, por Fernando Polanco Martinez (2000), como
hemos visto en el apartado anterior.

Por ultimo, fray Jacinto de Carvajal cuenta con una monografia y un articulo de Lourdes
Fierro Bustillos (1983 y 2005, respectivamente) y con un estudio de Javier de Navascués
en torno a los procedimientos retéricos para la expresion del mundo animal en sus
Jornadas.

1.45.44 LOS AGUSTINOS: SAN PEDRO, GRIJALVA, CALANCHA, Y TORRES

Desde el comienzo de nuestra investigacion la localizacién de textos de autores
agustinos nos ha resultado harto complicada. No es de extrafiar que la produccion
bibliografica sobre ellos sea también —al menos, que sepamos— exigua. Tanto, que solo
podemos citar dos trabajos sobre fray Juan de Grijalva: uno trata de la influencia que
recibio de san Agustin, a cargo de Elisa Luque-Alcaide (2000), y otro sobre Grijalva como
uno de los representantes de la nueva conciencia criolla —tema a cuya importancia ya
hemos hecho referencia en varias ocasiones—, de Carmen de Mora (2009). Sin embargo,
estamos en disposicion de afirmar que cronistas agustinos como Antonio de la Calancha,
que reconoce explicitamente en su obra la escasa produccion historiografica de sus
compafieros de orden, y Bernardo de Torres, escritores plenamente barrocos, deben contar
entre los autores religiosos mas relevantes por las aportaciones de sus respectivas obras,
como tendremos ocasion de mostrar a lo largo del presente estudio. Sobre el primero hace
una reivindicacion Carmen de Mora (2003), al tiempo que se ocupa de los relatos
intercalados que aparecen en su obra.

14545 LOS JESUITAS: ACOSTA, TOVAR, ARRIAGA, PEREZ DE RIBAS,
MONTOYA, BARNUEVO, ROJAS, ACUNA, OVALLE Y TECHO

Por nimero de autores y obras, asi como por relevancia cultural, educativa y literaria,
los jesuitas igualan y aun superan a los franciscanos. Asi como estos iniciaron la tarea
evangelizadora y cultural en América, aquellos la continuaron, afianzaron y llevaron a su
esplendor. Puede decirse, ademas, que tomaron el relevo de los frailes menores y llenaron
con su actividad los ultimos afios del siglo XVI y, en lo que a nosotros nos interesa, el
XVIIL. Por ello, se entiende que hayan suscitado un notable interés critico —siempre dentro
de la modesta aportacion de los estudiosos a la cronica religiosa—. Con todo, esa
inclinacion es relativa y desigual, pues mientras varios de los autores considerados apenas
son estudiados, otros, como José de Acosta, cuentan con una amplisima bibliografia, de
la que hay que seleccionar los trabajos que para nosotros sean mas utiles.
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Aunque los estudios sobre Acosta versan sobre su Historia natural y moral, cabe citar
un texto sobre un pequeiio pasatiempo que compuso, titulado Peregrinacion de
Bartolomé Lorenzo, a cargo de Monique Mustapha (2004). Por lo demas, los asedios a
Acosta tienen objetivos y perspectivas variados: mas alla de su importancia cientifica,
algo sobre lo que hay acuerdo y sobre lo que escribe Maria Luisa Rivara de Tuesta (2006),
hay aproximaciones textuales, que incluyen un breve analisis literario —punto de vista que
no suelen considerar los estudiosos—, como la de Kathrin Hertz (2007); ecddticas, a cargo
de uno de los criticos que mas se han ocupado de Acosta: Fermin del Pino Diaz (2004);
retoricas —en un trabajo que incluye a otros dos autores- por César Chaparro Gémez
(2013), ya citado (apdo. 1.4.3); lingliisticas —traduccion de textos indigenas—, por parte
del mismo autor (2011); léxicas en relacion con los americanismos, por Antonio Quilis
(1998), con la flora y la fauna, a cargo del ya citado Manuel Galeote Lopez (apdos. 1.4.3
y 1.4.5.4.2), y a proposito de la influencia en su 1éxico de las lenguas indigenas, dentro
de un estudio que también incluye otros autores, de la mano de Antonio Torres Torres
(2004), como ya se ha visto (apdo. 1.4.3); genéricas, también de Fermin del Pino (2000 y
2001), y, finalmente, relativas a las cosmogonias fantésticas de la Antigliedad, a cargo de
Miguel Angel Segundo Guzman (2009); a la apologia de América y a la fundamentacion
teologica y filosofica del indigena, sobre lo que han escrito, una vez mas, Fermin del Pino
(2002) y Michael Sievernich (1992), y al origen del hombre americano, tema tratado por
Maria del Consuelo Bravo Pérez (2002). Una aproximacion a los objetivos de la cronica
de Acosta y al asunto de las idolatrias estd en el tantas veces citado libro de David
Solodkow (2014) (apdo.1.4.3).

En relacion con Juan de Tovar, autor probable de la Relacion de los indios que habitan
esta Nueva Esparia y de uno de los manuscritos o versiones que existen de esta obra, el
Codice Ramirez, hay un estudio, ya antiguo, de Luis Leal (1953).

Pérez de Ribas dispone de una monografia exhaustiva sobre su obra Historia de los
triunfos de nuestra santa fe, construida a partir del importante tema de la lucha de los
religiosos contra el demonio, a cargo de Guy Rozat Dupeyron (1995). El mismo autor le
dedica un articulo posterior sobre la evangelizacion de los indios hiaquis (2002). Ademas,
Salvador Bernabéu Albert (2008) ofrece sobre la misma crénica una vision de conjunto
en la que comenta, entre otros aspectos, la estructura, la finalidad y, otra vez, el tema del
demonio.

A proposito de Ruiz de Montoya y su Congquista espiritual escribe Ernesto J.A. Maeder
(1985), destacando el caracter de alegato sobre las misiones que tiene esta obra. Mas
recientemente, Antonio Caballos Pifiero (2012) estudia la etnografia guarani a partir de
los datos contenidos en otra obra del autor, el Tesoro de la lengua guarani, e incluye en
su estudio alusiones a la Congquista, Gabriela Chamorro (2015) defiende su caracter de
etnografo y se centra en la importancia de su obra lingiiistica més alla de su finalidad
inicial meramente utilitaria, y Marcela Pezzutto (2017) estudia, con una metodologia
actancial, la presencia de seres sobrenaturales benéficos, sus funciones y los individuos a
que se dirige su ayuda en la Congquista espiritual.
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La importancia de la Historica relacion del reino de Chile, de Alonso de Ovalle, queda
subrayada por la temprana reivindicacion de la necesidad de una edicion critica, propuesta
ya por Mario Ferrechio Podesta (1970) y llevada a cabo por el mismo estudioso afos
después, como veremos al hablar de las ediciones modernas de las cronicas (apdo.
1.4.5.5). Hace ya algunos afios, asimismo, Walter Hanisch dedico al autor y a la obra una
extensa monografia (1976). Por lo demas, el valor estético y descriptivo del libro queda
patente en los trabajos de Maria Luisa Fischer (1996) y Andrés Prieto (2010), con el
anadido, por parte de este ultimo, de una linea de investigacion que relaciona la retorica
paisajistica con la alabanza de la tierra propia, tan frecuente en los autores criollos. Sobre
este asunto —la consideracion de la obra como ejemplo de la paulatina asuncion de la
conciencia criolla por parte de los cronistas americanos—, tantas veces citado, versa el
trabajo de Marcos Figueroa Zuniga (2012).

En fin, a Cristébal de Acufa le ha dedicado unas paginas Hernan Rodriguez Castelo
(1984) en su texto citado arriba (apdo. 1.4.5.4.2).

1.4.5.5 Ediciones modernas de los autores incluidos en el corpus de esta investigacion
1.4.5.5.1 CUESTIONES PREVIAS

Se debe dejar claro antes de nada que, si lo relacionamos con el volumen de cronicas
existente y la importancia historica, lingiiistica, cultural y hasta literaria de las mismas, el
numero de ediciones de que disponemos es escaso. Y si consultamos los catalogos de
ediciones de clasicos de las editoriales especializadas, comprobaremos también que rara
vez las cronicas de Indias han encontrado acomodo en ellos. Sin embargo, no debemos
deducir de eso que no existen, como comprobara quien consulte la bibliografia recogida
al final de nuestro trabajo (apdo. A).

Me propongo ahora no consignar los datos alli ordenados, sino interpretarlos para ver
cuales han sido las tendencias de la critica a propoésito de la edicion de estas obras a partir
de la década de los ochenta y valorar lo ya hecho y lo que queda por hacer. Antes de
entrar en materia conviene hacer algunas precisiones:

a) Si tenemos en cuenta que una parte significativa de estas obras no se editaron en su
época, cabe afirmar que el primer gran momento en la elaboracién de ediciones tiene
lugar a finales del siglo XIX y comienzos del XX. Es la época de los precursores, de
grandes eruditos como Toribio Medina, Icazbalceta y otros que, segiin hemos visto mas
arriba (apdo. 1.4.1), imprimieron diversas colecciones de documentos en una tarea a veces
titanica. Su labor fundamental era, l6gicamente, dar a conocer estas obras para que se
leyesen y otros las estudiasen en el futuro. Ese objetivo se mantuvo de modo desigual a
lo largo de los tres primeros cuartos del siglo XX, aunque merecen mencionarse las
ediciones realizadas por la editorial Atlasy sus colecciones BAE y NBAE.

El segundo momento importante de este proceso comienza en los afios ochenta y
continua hasta hoy. Aunque, como es evidente, haya muchas ediciones hechas en
América —especialmente en Pert y México—, existen en Espafia dos colecciones que
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sacaron a la luz cronicas que ya no era posible encontrar —y aun no existia o no estaba
generalizado el fenomeno de la digitalizacion que tanto nos facilita el trabajo ahora— Se
trata de la coleccion de Historia 16, cuyo catalogo pasé integro a comienzos del presente
siglo a la editorial Dastin. Es justamente aqui, con la eclosion de internet y las nuevas
tecnologias, cuando comienzan a hacerse digitalizaciones, lo que permite acceder a
ediciones agotadas o primeras ediciones. Todas ellas facilitan el acceso a los textos, pero
hay diferentes modalidades: de gran interés para el bibliofilo o el estudioso del libro
antiguo son los facsimiles digitalizados, que nos permiten ver las ediciones de Icazbalceta
o Toribio Medina tal como ellos las concibieron y gracias a los que accedemos a primeras
ediciones de los siglos XVI o XVII sin necesidad de ir a las bibliotecas donde se
custodian. Hoy es una modalidad de edicioén que esta presente en todas las universidades;
a comienzos de este siglo habria que destacar la labor, en este sentido, de la Fundacion
Tavera. Otra forma de editar digitalmente es el simple paso del texto en papel a formato
electronico con diferentes grados de respeto del original seglin los criterios del editor,
como si se tratase de una edicion en papel. La Biblioteca Virtual Cervantes viene
desempefiando esta labor desde 1999 y a ella se han unido otras empresas u organismos,
como, por ejemplo, la Biblioteca Virtual Universal. En fin, este sistema es el que emplean
ahora editoriales de libros electronicos, como Linkgua, que pueden ofrecer el libro solo
en formato digital o, bajo demanda, en papel.

b) Al margen del numero y formato de las ediciones, un segundo aspecto relevante es su
tipo. No voy a meterme en cuestiones de critica textual: la investigacion que llevo a cabo
no persigue editar ningin texto. Sin embargo, resulta fundamental para el andlisis
literario de las cronicas ver cudles han sido los objetivos de los editores y cudles han sido
sus lineas criticas a la hora de estudiar las obras. Si repasamos los estudios que las
acompafian —cuando existen-, veremos una evolucion clara desde la critica positivista del
siglo XIX hasta la edicion literaria actual, que toma en cuenta aspectos tematicos,
estructurales y estilisticos. Con todo, no hay mucho de esto tltimo. La mayor parte de
los editores no han entrado en un analisis literario y se han centrado en otros aspectos
quiza mas necesarios en un primer estadio de la investigacion: los manuscritos y sus
azarosos recorridos, las fuentes, los elementos etnograficos, antropoldgicos e historicos
de las cronicas, sus peculiaridades lingiiisticas, las interpretaciones filoséficas, los
debates teologicos, etc. Todo ello puede deberse, insisto, a un problema de prioridades,
aunque también hay que reconocer que muchos de los estudiosos que se han acercado a
las cronicas son historiadores y antropologos que ven los textos como documentos
propios de estas disciplinas mas que como textos literarios. Ultimamente ya vamos
contando con ediciones hechas con perspectiva filoldgica, algunas de ellas referidas a
autores no incluidos en esta investigacion (apdo. 1.4.4).

c¢) Para ver, pues, el estado de la cuestion en torno a las ediciones de cronistas religiosos
vamos a seguir el mismo esquema utilizado en el apartado anterior: dividirlos por 6rdenes
religiosas y, dentro de cada una, en este caso, seguir el orden cronoldgico de la fecha de
composicion o de edicion de cada obra. Comprobaremos, otra vez, que, salvo
excepciones, el interés por editar las obras decrece a medida que se avanza en el tiempo
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y que son las figuras del siglo XVI —Sahagtin, Acosta, Motolinia- las que copan un mayor
numero de ediciones. Nos referiremos, salvo excepciones, a ediciones publicadas a partir
de los afios 80. Para consultar los datos completos debe acudirse a la ya citada
bibliografia.

1.4.5.5.2 LOS JERONIMOS: FRAY RAMON PANE

Ya hemos dicho que la modesta Relacion de Pané suscita bastante atencion critica, tanto
por ser la primera como por la importancia de sus noticias etnograficas. Juan José¢ Arrom
la edité en 1974 y se sigui6 reeditando hasta 2001. Continuaron esta labor Hugo Polanco
(1988), y Angel Rodriguez Alvarez (2008). Hay también otra, sin mencién del editor
(1990). Diversas instituciones han digitalizado el texto, entre ellas la Universidade de
Campinas en Brasil, el Ministerio de Educacion de la Reptblica Dominicana, las webs
Cacibajagua y Pueblos originarios, asi como la editorial Linkgua (2008). Es un autor
que despierta mucho interés, sobre todo, en el dmbito de Centroamérica, el Caribe y
México.

1.4.5.5.3 LOS FRANCISCANOS: AUTORES ANONIMOS, NIZA, MOTOLIN{A, LANDA,
SAHAGUN, MENDIETA, SIMON, LIZANA, MALDONADO Y LAUREANO DE LA CRUZ

Nuestro repaso a los franciscanos comienza con dos tempranas relaciones mexicanas,
de caracter andnimo y atribuidas a uno o varios frailes franciscanos. Son las precursoras
de otras obras posteriores, mucho mas ambiciosas, que recogen también la historia del
pueblo azteca. De ellas tenemos edicion a cargo de German Vazquez Chamorro (1991).
Hay también un facsimil digtalizado de la primera edicion, que realizé Icazbalceta, por la
Universidad Autonoma de Nuevo Leon.

La Relacion de fray Marcos de Niza fue editada modernamente por Carmen de Mora
(1992), Jerry R. Craddock (1999) y Jesus Paniagua Pérez, junto con otros textos (2015).
Cuenta también con reproducciones digitales de la Biblioteca Virtual Cervantes y de la
Biblioteca Antologica, asi como una version digital de la edicion de Craddock hecha por
la Universidad de California.

De Motolinia recogemos dos obras que han despertado mucho interés también en lo
relativo a la edicion: una, por la importancia de su contenido, la Historia, y otra por la
repercusion del debate entre fray Toribio de Benavente y fray Bartolomé de las Casas, la
Carta al Emperador. De la primera se ocuparon Edmundo O’Gorman (1969, con
reediciones que llegan hasta los afios noventa), Claudio Esteva (1985), George Baudot
(1985), Giuseppe Bellini (1988), nuevamente Esteva (2001), Angel Fabregat (2003) y
Mercedes Serna y Bernat Castany (2014). Cabe destacar que esta obra es una de las pocas
que logra hacerse un hueco en los catdlogos generalistas de clasicos (como el de Alianza
o el de Castalia) y que la edicion de Baudot, gran experto en este autor y en los primeros
franciscanos de la Nueva Espana, sigue siendo hoy un ejemplo de referencia. Dentro de
la edicion digital, otra vez la Biblioteca Virtual Cervantes y la Biblioteca Antologica
reproducen el texto del franciscano, al igual que instituciones como la Brandeis
University y editoriales como Linkgua (2006, 2010).
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La Carta ha sido editada por Edmundo O’Gorman (1971) e Isacio Pérez Fernandez
(1989), que la rodea de un completo aparato de notas y estudios en lo que constituye, que
sepamos, la investigacion mas detallada desarrollada hasta ahora tanto sobre el texto de
la carta en particular como sobre las bases de la polémica entre Motolinia y Las Casas en
general. También la editorial Porria reedit6 la temprana edicion de Icazbalceta (1980).
Hay versiones digitales por parte de las mismas instituciones y editoriales que se citan en
el parrafo anterior.

La Relacion de las cosas de Yucatan, de fray Diego de Landa, cuenta con la temprana
edicion de Angel Maria Garibay (1959, pero con reediciones que llegan hasta los afios
ochenta), Miguel Rivera (1985), Maria del Carmen Leon Cazares (1994) y de nuevo
Miguel Rivera (2002). También hay una version de la editorial mexicana Dante (1990).
Contamos con ediciones digitales e impresas de Linkgua (2007) y Red Ediciones (2012)
y reproducciones digitales de Biblioteca Antoldgica, Asociacion Europea de Mayistas,
Arte Historia y Red Espafiola de Historia y Arqueologia, instituciones, la mayoria, que
nos hablan de la importancia de la Relacion en el conocimiento de la cultura maya y sus
medios expresivos.

El listado de editores modernos de la monumental Historia general de las cosas de
Nueva Espania, de fray Bernardino de Sahaglin, comienza con Alfredo Lopez Austin y
Josefina Garcia Quintana (1982). Estos mismos autores publican la misma obra afios
después en Alianza (1995) y el primero de ellos la edita posteriormente (2002). Siguen
Juan Carlos Temprano (1990) y el mismo autor en distinta editorial (2001, con reedicion
en 2009), Isidro Sepulveda Mufioz (1994) y tres ediciones mds sin indicacion de autor
(1996, 2009 y 2013, esta ultima publicada por el Ministerio de Educacion, Cultura y
Deporte). Mencionamos también las ediciones digitales de instituciones como la Junta
de Castilla y Ledn, la Biblioteca Nacional de Francia y las de webs como Biblioteca
Antologica o Archive. También figura en el catdlogo de la editorial Linkgua (2011).

Si abordamos a autores de finales del XVI y comienzos del XVII, veremos que la
produccion editorial comienza a ser mucho menor. Asi, la Historia eclesiastica indiana,
de fray Jeronimo de Mendieta, solo dispone de la edicion en papel de Antonio Garcia
Ruibal (1997), asi como la edicion —digital y en papel- de Linkgua (2007 y 2011). En
formato digital estd reproducida en las webs de la Biblioteca Virtual Cervantes, la
alemana Bayerische Staats, la Biblioteca Virtual Universal, la Biblioteca Antologica y la
de Archive.

Avanzando en el siglo XVII encontramos a fray Pedro Simon y sus Noticias Historiales,
obra publicada por el Banco Popular de Bogot4, sin indicacion de editor (1981-1982) y
por Guillermo Mor6n y otros (1996). En formato digital, cuenta con reproducciones por
parte también de la Bayerische Staats y de la web de Archive, ademas de la Biblioteca
Virtual Hispénica.

La Historia del Yucatan, de fray Bernardo de Lizana fue publicada por Félix Jiménez
Villalba (1988) y por René Acufia y David Bolles (1995). La Universidad de Nuevo Leon
y la web Archive han publicado un facsimil digitalizado de la primera edicion.
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La Relacion del descubrimiento del rio de las Amazonas, de Fray José de Maldonado
no dispone, que sepamos, de una edicion actual en papel. La ultima fue realizada por la
Casa de la Cultura Ecuatoriana (1961). Existe una digitalizacion de esa edicion a cargo
de la Biblioteca Virtual Cervantes.

Por ultimo, el Nuevo descubrimiento del rio de Maraiion, de Fray Laureano de la Cruz,
fue editado por Bernd Schmelz y Erwin H. Frank (1989). En formato digital se publico
un facsimil de la edicion de 1900 en el volumen 14-2, compilado por Lourdes Diaz-
Trechuelo (2000), de la coleccion Clasicos Tavera. Ademas, la Biblioteca Digital del
Patrimonio Iberoamericano y la web Archive publicaron sendos facsimiles de esa misma
edicion y Europeana uno de la edicion de 1879.

1.4.5.5.4 LOS DOMINICOS: GASPAR DE CARVAJAL, AGUILAR, DURAN, DAVILA
PADILLA, LIZARRAGA, REMESAL Y JACINTO DE CARVAJAL

La Relacion de Fray Gaspar de Carvajal es el primer texto relativo a expediciones por
el Amazonas y de los que mas fortuna editorial tienen, pues fue editada con mucha
frecuencia a lo largo del siglo XX. Cuenta modernamente con ediciones de Rafael Diaz
Maldonado (1986), que posteriormente vuelve a editarla (2002), Octavio Latorre (1992)
y Mariano Cuesta (1993) —en este caso es reproduccion de un manuscrito-. Dentro de
una antologia de cronicas fantésticas, citada en el apartado anterior, reproduce la obra
Jesus Paniagua Pérez (2015). La editorial Linkgua publica su version digital y en papel
(2010) y la Biblioteca Digital Hispanica ofrece dos digitalizaciones: una, de la edicion de
José Toribio Medina y otra, de la de Mariano Cuesta.

El conquistador Francisco de Aguilar, convertido posteriormente en el dominico fray
Francisco de Aguilar, es autor de una breve Relacion de la conquista de la Nueva Espafia,
hermana pequeria, por su importancia literaria, de la Historia de Bernal Diaz. Asi lo han
entendido también sus relativamente numerosos editores. Entre ellos, los Gltimos son
Jorge Gurria Lacroix y Beatriz Arteaga Garza (1977, reeditado en 1980) y German
Viézquez Chamorro (1988 y 2002). En formato digital, ha sido publicada por la Junta de
Castilla y Leon.

Fray Diego Duran ha interesado tempranamente a Angel Garibay (1976, pero con
reediciones que llegan al 2006), Jos¢ Rubén Romero Galvan y otros (1990 con reedicion
en 1995) y Francisco Gonzéalez Vera (1990-1991). Romero ha editado también la obra
conjuntamente con Rosa Camelo (1995, con reediciones en 2002 y 2007). Por su parte,
la Biblioteca Digital Hispanica ha publicado un manuscrito de la Biblioteca Nacional y
la Biblioteca Virtual Cervantes digitalizé una edicion de 1951.

Fray Agustin Davila Padilla, autor de uno de los textos pertenecientes al subgénero de
la historia eclesiastica, no cuenta con ediciones modernas en papel. Hay que remontarse
bastante tiempo (1955) para encontrar una reproduccion facsimilar de la edicion de 1625.
Forma parte también de la coleccion de Clasicos Tavera, dentro de su volumen 14 (1999)
y, por ultimo, la Universidad Autébnoma de Nuevo Leon y Europeana publicaron sendos
facsimiles digitalizados de la edicion de 1625.
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La Descripcion breve de Fray Reginaldo de Lizarraga, una de las cronicas mas cercanas
a lo que modernamente se entiende por /ibro de viajes, dispone de la edicién hecha por
Ignacio Ballesteros Diaz (1986, reeditada en 1987). El mismo autor volvio a editarla
posteriormente (2002). Hay también una version de la Academia Nacional de Historia,
de Argentina (1999), aparte de la ya mas antigua de Mario Hernandez Sanchez-Barba
(1968). Disponemos también de un buen pufiado de ediciones digitales, varias de las
cuales reproducen la edicién de 1616: Biblioteca Digital Hispanica, Biblioteca Virtual
Cervantes y Proyecto Gutemberg. La primera institucion citada ofrece también la
digitalizacion de un manuscrito del siglo XVIII, copia a su vez del primero conservado,
de 1605. Otras webs donde aparece reproducida la obra son Archive, Biblioteca
Antologica y Biblioteca Digital Universal.

Fray Antonio de Remesal se ocupa en su Historia, en particular, de la zona de Chiapas
y Guatemala. Carmelo Sdenz de Santa Maria hizo primero una edicién en la coleccion
BAE (1968) y luego otra en México (1988). De la misma época de la primera es la de
Antonio Batres Jauregui y Manuel Valladares (1966). Se incluyd también en el catdlogo
de Clasicos Tavera, dentro del volumen 14-2, a cargo de Maria Lourdes Diaz-Trechuelo
(2000). Por su parte, la Biblioteca Digital del Patrimonio Bibliografico digitalizo la
edicion de 1620 y la web Archive la edicion citada de 1966.

Finalmente, Jacinto de Carvajal, autor del Descubrimiento del rio Apure —uno de los
ejemplos mas claros de prosa barroca de entre las obras que estudiamos—, mereci6 la
atencion editorial de José Alcina (1985) y también cuenta con la ya antigua edicion de
Miguel Acosta Saignes (1956). Ademas, forma parte del catdlogo de Tavera en la
compilacién de Maria Lourdes Diaz-Trenchuelo (1999). En cuanto a instituciones y webs
que reproduzcan la obra, merecen citarse las de la Biblioteca Digital Hispanica, en
colaboracion con la Biblioteca Digital del Patrimonio Iberoamericano, y la de Archive.

1.4.5.5.5 LOS AGUSTINOS: SAN PEDRO, GRIJALVA, CALANCHA Y TORRES

Muy pocas son las ediciones modernas en papel que hay sobre los autores agustinos
incluidos en esta investigacion; también las reproducciones digitales son menos
numerosas. Todo ello nos confirma lo que venimos afirmando acerca del caracter
precario de los estudios sobre esta orden religiosa y también sobre la dificultad para el
acceso a las fuentes primarias, a las obras de los religiosos que pertenecen a ella, ya que
si no hay ediciones no habrd tampoco, légicamente, investigaciones derivadas de su
lectura.

La obra de fray Juan de San Pedro dispone de dos ediciones publicadas el mismo afio
(1992): una, de Eric E. Deeds y otros estudiosos y, otra, de Lucilla Castro de Trelles. Hay
también un recurso electronico hecho sobre esta Ultima edicion a cargo del GVK
Gemeinsamer Verbun Catalog.

La Cronica de san Agustin, de Fran Juan de Grijalva, fue editada por Leon Nicolas
(1985) y, en formato electronico, en el volumen 14 de la coleccion Tavera, compilado por
Maria Lourdes Diaz-Trechuelo, que reproduce la edicion de 1624 (1999).
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Otra cronica eclesidstica, la Coronica moralizada de fray Antonio de la Calancha,
cuenta con una edicion del CSIC, hecha por Manuel Merino (1972), y otra de la
Universidad San Marcos de Lima, a cargo de Ignacio Prado Pastor (1974-1980). Ademas,
disponemos de un microfilm que reproduce la edicion de 1653 y varias reproducciones
digitales actuales: tres ofrecen la primera edicién: Bayerische Staats Bibliothek Digital,
Universidad de Sevilla y Biblioteca Nacional, y hay otra mds, parcial, de la Biblioteca
Nacional de Bolivia.

Finalmente, fray Bernardo de Torres, continuador de la historia eclesiastica que habia
escrito su maestro Antonio de la Calancha, con su Cronica peruana del orden de los
ermitanios de San Agustin, cuenta con la edicion del CSIC, a cargo de Manuel Merino
(1972) y la de la Universidad de San Marcos, realizada por Ignacio Prado Pastor (1974)
—los mismos editores y editoriales que los de la crénica de Calancha-. Ninguna de estas
dos obras ha vuelto a ser publicada en papel. En formato digital el texto de Torres ha sido
reproducido por la Biblioteca Digital del Patrimonio Iberoamericano y hay también dos
facsimiles de la edicion de 1675, una de la Biblioteca Digital Hispanica y otra de Archive.

1.4.5.5.6 LOS JESUITAS: TOVAR, ACOSTA, ARRIAGA, ALONSO DE ROJAS, RUIZ DE
MONTOYA, ACUNA, BARNUEVO, PEREZ DE RIBAS, OVALLE Y TECHO

Empezamos nuestro recorrido por las ediciones de los miembros de la Compaiiia por el
jesuita Juan de Tovar, al que se le atribuye con mucha certeza la Relacion de los indios
que habitan esta Nueva Esparia, obra publicada con diferentes titulos y con base, incluso,
en distintos manuscritos. Manuel Orozco y José Fernando Ramirez publicaron el llamado
codice Ramirez (1979, con reedicion en 1985). German Vazquez Chamorro edit6 la obra
(1987) y luego volvio a hacerlo en un sello distinto (2001). José J. Fuente del Pilar publica
su edicion en este mismo ano 2001. Hay una edicidon en formato exclusivamente digital
de Linkgua (2010) y la Junta de Castilla y Ledn ofrece una version digital de la edicion
de 1987.

José de Acosta es, probablemente, el cronista jesuita con mas trascendencia a tenor de
los estudios y ediciones hechos de su obra Historia natural y moral de las Indias. Citemos
en primer lugar la ediciéon de Edmundo O’Gorman, que, aunque antigua (1940 y revisada
en 1962), se ha venido reeditando hasta fechas relativamente cercanas (2006). En la estela
del anterior aparecen Barbara G. Bedall, que publica un facsimil de la primera edicion
(1977); José Alcina Franch (1986 y, en otra editorial, 2002); Antonio Quilis (1998),
Fermin del Pino (2008), y dos ediciones mas: una, sin indicacion de editor, que reproduce
en facsimil la edicion de 1792 (1987) y otra, la Gltima hasta ahora, que, también sin
indicacion de editor, ofrece un facsimil de la edicion de 1594 (2011). Hay también una
version digital y en papel de la editorial Linkgua (2010) y son abundantisimas las
reproducciones en las webs de distintos organismos. Entre estas, apuntamos las
siguientes: Universidade de Santiago de Compostela, Ayuntamiento de Medellin,
Biblioteca Virtual Universal, Biblioteca Antoldgica, Archive (digitalizacion de las
ediciones de 1792 y de 1894), Biblioteca Virtual de Castilla y Leon (edicion de 1894),
Biblioteca Virtual Cervantes (edicion de 1954) y Biblioteca Virtual de Andalucia (edicion
de 1590).
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Pablo de Arriaga, pese a la modestia de su cronica en comparacion con la obra de
Acosta, goza también de interés editorial. La extirpacion de la idolatria en el Peru fue
editada por Francisco Esteve Barba, junto con otras obras, dentro de la coleccion de la
BAE (1968) y, mas recientemente, por Enrique Urbano (1999). Hay también un facsimil
de la edicion de 1621, sin indicacion de editor (2010). Se incluyd asimismo dentro de la
coleccion Tavera en la compilacion de Franklin Pease Garcia-Irigoyen (2000).
Publicaron en sus webs distintas reproducciones la Biblioteca Virtual Cervantes,
Biblioteca Antoldgica y Biblioteca de América (las tres reproducen la edicion de 1920),
Biblioteca Virtual Universal (edicion de 1620) y Memoria Chilena e Idolatrica (ambas
dan la edicion de 1621).

La Relacion de Alonso de Rojas fue publicada en dos ocasiones por Rafael Diaz
Maldonado (1986 y 2002) en un volumen donde también estd la obra de Gaspar de
Carvajal y otras, titulado La aventura del Amazonas. La editorial Linkgua tiene también
una version digital de este mismo conjunto de textos (2012). Recogemos ademas dos
digitalizaciones de la Junta de Castilla y Leon y de Brasiliana Digital —esta reproduce la
edicion de 1889—.

La Conquista espiritual de Francisco Ruiz de Montoya cuenta con dos ediciones de
Ernesto J.A. Maeder (1989 y 1996). En la coleccion Tavera, dentro de la compilacion de
Maria Lourdes Diaz-Trechuelo, aparece un facsimil digitalizado de la edicion de 1639
(1999). En cuanto a digitalizaciones llevadas a cabo por distintos organismos, contamos
por ahora con las del Bayerische Staats Bibliothek Digital, la de Patrimonio
Iberoamericano y Biblioteca Chilena y la de la Biblioteca Digital Hispanica, las tres sobre
la edicion de 1639. Ademas, hay otra version de este ultimo organismo y una también de
Archive, sobre una edicion de 1892.

Otra relacion de tematica amazonica, el Nuevo descubrimiento del gran rio de las
Amazonas, de Cristobal de Acufia, ofrece una mayor variedad editorial: Erwin H. Frank
y Bernd Schmelz (1991), Antonio R. Esteves —bilingiie portugués-espafiol— (1994) y un
facsimil de la edicion de 1641 (2011). También hay una edicién de Ignacio Arellano
(2009) que contiene un estudio literario de la obra, algo, como estamos viendo, bastante
infrecuente. Por lo demads, contamos con reproducciones de webs e instituciones, bien
sobre la edicion de 1641 (Biblioteca Digital del Patrimonio Iberoamericano-Memoria
Chilena, Biblioteca Nacional do Brasil, Biblioteca Digital Hispanica y Archive), bien
sobre la de 1891 (Biblioteca Digital Hispanica).

Una relacién mas del mismo tipo, la de Rodrigo Barnuevo, apenas cuenta con ediciones.
Hay una de Julio Tobar Donoso, que aparece en su libro Historiadores y cronistas de las
misiones (ya de 1960) y una digitalizacion del texto de esa edicion en la Biblioteca Virtual
Cervantes.

La Historica relacion del Reino de Chile, de Alonso de Ovalle, fue editada por Mario
Ferrechio Podesta (2003) y hay un facsimil de la edicion de 1646 a cargo de Fernando
Silva y otros (2012), que incluye diversas aproximaciones y estudios sobre la obra.
También esta incluido, con reproduccion de la edicion de 1888, dentro de la compilacion
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de Lourdes Diaz-Trechuelo, en la coleccion Tavera (2000). En cuanto a webs ¢
instituciones que nos ofrecen el texto de la obra, mencionaremos a la Biblioteca Digital
del Patrimonio Iberoamericano, la Universidad de Sevilla y la Biblioteca Virtual
Cervantes (todas ellas ofrecen la edicion de 1646); Google Books y Hati Trust Digital
Library (reedicion de 1648), y Biblioteca Digital Hispanica (edicion de 1888).

Para concluir, la obra Relacion de la gente caaigua que se empezo a convertir, de
Nicolés del Techo, apenas cuenta con ediciones. Podemos mencionar la de Arturo Nagy
y Francisco Pérez-Marcievich, incluida en su libro Tres encuentros con América (1967),
y una digitalizacion de esta edicidon que ofrece el Portal Guarani.

1.4.5.5.7 CONCLUSIONES EN TORNO AL TRABAJO EDITORIAL

A partir de lo expuesto en los apartados anteriores cabe extraer varias conclusiones
claras, que se han ido insinuando ya:

a) La produccion editorial es, en general, baja, aunque las digitalizaciones permiten
acceder a la lectura de cualquier texto.

b) En consecuencia, se ofrecen los textos, pero no se acompafian de un aparato critico y
una investigacion filolégica (algo que, salvo excepciones, estd por hacer).

c) Al igual que sucede con los estudios y articulos sobre las obras, la produccion de
ediciones varia considerablemente segun cudl sea la orden religiosa a la que pertenezca
el autor: franciscanos y jesuitas estan mejor representados que los dominicos. A gran
distancia se encuentran los agustinos, pese a la ambicion y a la relevancia de las obras
escritas por Calancha y Torres.

d) Las cronicas del XVI estan mucho mejor representadas que las del XVII, como también
ocurre en los estudios de caracter general. Ello se debe a que en aquel es donde estan las
grandes figuras, los maestros de la investigacion etnografica en torno al mundo indigena.
Se puede interpretar que existe la idea de que los cronistas del XVII son epigonos que no
ofrecen nada nuevo y que han perdido, ademas, en su mayoria, el interés por la
investigacion del mundo indigena, sustituyéndola por la narracion de la experiencia
evangelizadora.

e) La distinta suerte editorial de las obras de estos dos siglos tiene que ver también con el
predominio, en cada uno, de subgéneros distintos. Asi, se comprueba facilmente que en
el XVI se publican mas textos que podemos entender como pertenecientes al género
historia general, mientras que en el XVII, sin que este desaparezca, cobra gran relevancia
la historia eclesiastica. Los demas subgéneros implicados —relaciones, cartas, cronicas
de exploraciones y viajes— se escriben indistintamente en los dos siglos. Es perfectamente
logico que, a partir de los eruditos precursores que ya hemos citado (apdo. 1.4.1), haya
un interés por el descubrimiento, la conquista y, de modo particular, las costumbres, vida
cotidiana y cultura de los pueblos indigenas; de ahi que se saquen a la luz ediciones de
manuscritos antiguos que hablan de todo ello o se vuelvan a hacer reediciones de lo que
ya habia impreso. En cambio, el proceso evangelizador y no digamos las cronicas e
historias particulares de las distintas ordenes en sus provincias eclesidsticas
correspondientes son temas mas especializados, que interesan solo a los miembros de esos
grupos.

77



Por tanto, si combinamos todos los criterios (importancia objetiva y talento literario de
cada autor, siglo en que vivid y subgénero en que compuso su cronica), tendremos una
hipotesis de trabajo plausible para explicar la diversidad editorial de la cronica religiosa
virreinal en los siglos XVIy XVII. Si volvemos ahora la vista sobre los estudios criticos
e investigaciones dedicados a cada obra (apdo. 1.4.5.4), observamos que aplicando los
mismos criterios podriamos llegar a las mismas conclusiones.

1.4.6 Tesis doctorales inéditas

Para ir concluyendo con este repaso al estado de la cuestion en torno a la investigacion
sobre la cronistica religiosa virreinal, vamos a mencionar ahora las tesis doctorales
dedicadas a la materia que nos ocupa y realizadas a lo largo, aproximadamente, de los
ultimos treinta afios. Se ha de advertir que solo me referiré a las investigaciones inéditas
y no a las publicadas, ya sea en forma de libro —la mayoria— o en formato electrénico, en
ambos casos con su correspondiente ISBN, ya que estas han sido comentadas en los
apartados anteriores como cualquier otro libro o articulo. Asi pues, para esta ultima parte
del repaso de trabajos sobre cronistica no he tenido en cuenta las tesis que luego he
encontrado publicadas con el mismo titulo ni tampoco otras que, al pasar a la publicacion,
lo modificaban ligeramente: con frecuencia sucede que el libro recoge parte del material
de la tesis o se centra en un solo aspecto de ella, pero se ve claramente que deriva de la
investigacion original inédita. En cuanto a las tesis inéditas, en algunos casos me ha sido
posible localizar el texto digitalizado e incluyo el correspondiente enlace en su ficha
bibliografica (las tesis estdn colocadas al final de la bibliografia secundaria, apdo. B),
pero otras veces no he dado con la digitalizacidon o simplemente no existe y el trabajo de
investigacion se custodia en la universidad correspondiente.

Después de un repaso a los buscadores mas habituales (TESEO, DIALNET, TESIS
ESPANOLAS SOBRE AMERICA LATINA), asi como a los de universidades de
referencia de Hispanoamérica (particularmente de México, Peru y Chile), y sabiendo que
la busqueda, por inabarcable, no pudo ser exhaustiva —en particular en Hispanoamérica,
asi como en Estados Unidos y en Europa—, los resultados obtenidos son homologables a
los que ya se han analizado mas arriba relacionados con la bibliografia general
(apdos.1.4.1 a 1.4.5.4.5) y con las ediciones (apdo. 1.4.5.5). A saber: la produccion de
tesis no es abundante en numero, sus contenidos son variados —con predominio de los
sociales y lingiiisticos—, los trabajos dedicados especificamente a algin autor —o a varios
en la misma investigacion— son escasos y el interés del investigador raramente roza el
analisis literario.

Debemos aclarar ademas que, salvo algunas excepciones que veremos, hemos
prescindido de trabajos sobre autores no incluidos en nuestra propia investigacion y, muy
especialmente, de los més frecuentados (Oviedo, Garcilaso, Cabeza de Vaca, Las Casas,
etc.), que son, por ello, los mas solicitados para la redaccion de tesis. Hemos buscado
casi exclusivamente en el ambito de la cronistica religiosa y hemos procurado también
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recoger estudios sobre temas generales que resultasen de interés para nuestro trabajo, muy
en particular sobre 1éxico, retorica, género —incluyendo aqui la tension entre Historia y
Literatura o entre lo real y lo fantastico o maravilloso—.

Hechas las necesarias aclaraciones que preceden y con todas las prevenciones y reservas
derivadas de una busqueda forzosamente incompleta, comenzamos nuestro repaso por
trabajos que abordan temas generales. En primer lugar, encontramos tesis que abordan
la tarea evangelizadora y arrojan luz sobre uno de los contenidos mas importantes de la
cronistica hecha por religiosos: la narracion de su propio trabajo en la conversion de los
indigenas: sus técnicas, episodios, recepcion por parte de los interesados, etc. Son
investigaciones que ayudan a comprender el contenido de los textos y su utilidad se queda
ahi, ya que pertenecen al ambito de los estudios religiosos. Manuel Dulay (Navarra,
1991- 1992) se ocupa de la evangelizacion en el Pertl y del tema de la idolatria, que es
una constante en las cronicas, algunas de las cuales explican, precisamente, los procesos
de “extirpacion” —palabra que textualmente incluye en el titulo de su obra Arriaga— de la
idolatria mediante la destruccion de huacas y otros templos y elementos indigenas; tal es
el caso, por ejemplo, del agustino San Pedro o del jesuita Arriaga, ambos centrados en el
Pert. Ivonne del Rio Herndndez (Complutense, 2001) aborda la religiosidad tanto interior
como exterior, pero, en este caso, en Nueva Espaia, y su relacion con la educacion. José
Francisco Roman Gutiérrez (Sevilla, 1991-1992) se interesa por una parte de ese
territorio, en concreto Nueva Galicia, y la relacién que se establece en él entre tribus
indigenas y ordenes religiosas. Esta interaccion aparece, en distinto grado, en todas las
crénicas, aunque mas en las del Barroco. En el territorio acotado por esta tesis podriamos
destacar la cronica del jesuita Pérez de Ribas, como una obra donde esa dialéctica
indigena-misionero es la protagonista absoluta de todo el texto. Por ultimo, Ana de
Zaballa Beascoechea (Pais Vasco, 1991-1992) investigd en torno al tema del
providencialismo, vision o ideologia con que los primeros franciscanos, sobre todo en el
virreinato de Nueva Espafa, afrontaron su tarea y que se ve de manera muy clara, por
ejemplo, en las obras de Motolinia.

Relacionado con el tema anterior estd otro asunto central en las cronicas: la vision que
nos dejan los religiosos de aquellos a quienes pretenden evangelizar y que se puede
comentar facilmente gracias a la abundancia de testimonios que nos dejaron en los textos,
lo que explica también la abundancia de libros y articulos publicados sobre ello, como
hemos visto mas arriba (apdo. 1.4.3 especialmente). En nuestra propia investigacion
veremos como, al margen de casos particulares, la mayoria de los cronistas se vio atrapada
en una especie de tension entre una valoracion negativa y una positiva e incluso nos
ofrecen una vision que se transmite mediante una dialéctica paraddjica que va desde el
rechazo mas profundo a la admiracion mal disimulada. De ello trata de tesis de Beatriz
Gonzalez Jameson (UNED, 2009), que ademas incluye al franciscano Mendieta entre los
autores estudiados. Mientras que Miguel Angel de los Rios Costamagna (Complutense,
1984) aborda el aspecto de la primitividad o primitivismo indigena e incluye en su
investigacion a autores como el franciscano Sahagun y el jesuita Acosta. En este sentido
también podemos detectar en los textos una vision que oscila entre la consideracion
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adanica de las sociedades primitivas y su caracter, en palabras de sus autores, “salvaje” o
“barbaro”.

Veamos ahora tesis que abordan aspectos genéricos, retoricos y lingiiisticos. Al
principio de este repaso al estado de la cuestion (apdos. 1.4.1. y 1.4.2.) quedé claro que
el caracter hibrido de las cronicas como historia y como literatura o como realidad y
fantasia era una de sus caracteristicas constitutivas basicas (la intencion inicial es mas
pragmatica, histérica y hasta utilitaria; las técnicas y procedimientos puestos a
contribucion, asi como el resultado final, tienen mas que ver con la literatura). Sobre ello
aqui podemos citar una pequefia tesina realizada por Victor Walstrom (Lund, Suecia,
2009), asi como, sobre todo, el estudio de Carlos Rey Pereira (Autonoma de Madrid,
2000) sobre El carnero, de Juan Rodriguez Freyle, pero del que a nosotros nos interesa
su extensa primera parte, que es una aportacion, desde la Teoria Literaria, para
fundamentar con rigor el estudio de esta cuestion en los textos cronisticos.

La retérica es también un elemento clave para la descripcion de los mecanismos
formales y estructurales del género historiografico. Los autores tienen muy presentes los
modelos retdricos preexistentes al construir sus obras, debido a la erudicion y formacion
humanistica que se les supone —y la mayoria demuestran— por su condicion de religiosos,
y los usan no solo porque forman parte de la poética del texto que escriben, sino porque
les sirven para conseguir sus objetivos ultimos, que suelen ser la defensa de su trabajo
evangelizador junto con la critica a todo aquello que lo estorbe, asi como la peticion de
ayuda y amparo a los poderosos (rey y grandes sefiores) para continuar la tarea. Sobre
retorica escribid su tesis Estrella Guerra Caminitti (Deusto, 2002) y centrd la
investigacion en la historiografia del Siglo de Oro, analizando las preceptivas generales
de la época, asi como las centradas particularmente en el texto historico, lo que permite
ver un conjunto de ideas organizadas en torno al concepto de fexto historico y comprobar
cuales aparecen con mayor frecuencia en las cronicas que estudiamos.

Las investigaciones en torno al lenguaje han producido resultados, tanto en las tesis
como en la bibliografia general, en dos sentidos: por un lado, han cristalizado en estudios
Iéxicos (especialmente con el objetivo de elaborar repertorios de americanismos) citados
en su momento (apdos. 1.4.3, 1.4.5.3 y 1.4.5.4.2., sobre todo). Por otro, han puesto el
foco en el asunto de la traduccion, motivo que aparece en las cronicas como problema
formal, esto es, a la hora de nombrar lo desconocido, pero también como tema, es decir,
como una cuestion que se menciona de modo recurrente en los textos debido a los
problemas de comunicacion entre evangelizadores/conquistadores e indigenas. Sobre
ello trata la tesis de Iciar Alonso Araguas (Salamanca, 2005), circunscrita al ambito de
las Antillas, el Golfo de México y el Caribe en las primeras décadas de la conquista. Por
su parte, Rosina Serrano Diaz (Zaragoza, 2007) estudi6 los usos lingiiisticos de frailes
aragoneses y andaluces en Venezuela durante los siglos XVII y XVIII y su posible
criollizacion, fendémeno que también podemos observar en crdonicas del Barroco, época
en la que, a la par que comienza a surgir la conciencia criolla en autores como los jesuitas
Ovalle y Ruiz de Montoya, el dominico Davila Padilla o los agustinos Grijalva y
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Calancha, también se pueden rastrear usos léxicos americanos que no son ya
indigenismos.

A continuacién damos cuenta de las tesis que se centran en un autor o en varios o que,
sobre todo en los jesuitas, se ocupan de aspectos sociales o artisticos. Citamos en primer
lugar tres investigaciones de cardcter lexicografico que, aunque estdan vinculadas con
autores que no figuran en nuestro corpus, pueden ser tenidas en cuenta al estudiar el uso
de los indigenismos de los autores incluidos, asi como la forma y estructura de sus
explicaciones sobre los vocablos utilizados. Se trata de las tesis de Dana Patrick Buchanan
(Complutense, 1978-1979) sobre Pedro Gutiérrez de Santa Clara y de Maria Transito
Vaquero Rodriguez (Complutense, 1977-1978) sobre el franciscano fray Pedro Aguado.
Ambas, escritas ya hace algunos afios, parecen responder a una linea de investigacion
lexicografica que la universidad madrilefia mantenia entonces. En una direccion parecida
esta la investigacion de Constantino Contreras Oyarzun (Complutense, 1981-1982) sobre
Las Casas, aunque aqui se estudia el Iéxico de la Apologética Historia relacionandolo con
la vision de América que trasmite el dominico en esa obra.

Si vamos ahora a los autores y grupos religiosos que nos interesan, sabiendo que la
mayor parte de los cronistas del corpus establecido no cuenta, hasta donde hemos podido
averiguar, con tesis que los estudien de forma monografica, nos sorprende de nuevo ver
que una de las excepciones a ese hecho es el autodenominado “humilde ermitano”: el
jerénimo fray Ramoén Pané. Francisco Javier Angeles Concepcion (Complutense, 2007)
escribio su tesis sobre la Relacion de las antigiiedades de los indios e identificd y explico
todos los mitos contenidos en el texto, poniéndolos en relacion con el uso que hicieron de
ellos en sus cronicas otros autores tempranos como el propio Colon.

Igual que sucedia en la bibliografia general (ver apdo. 1.4.5.4.2), el franciscano
Sahagtn, vuelve a despertar, solo o con otros cronistas, el interés de quienes escriben sus
tesis. Citemos el trabajo de Jesus Bustamante Garcia (Complutense, 1988) en torno a la
obra etnografica y lingiiistica de fray Bernardino, que, entre otras cosas, fija una
cronologia de la redaccion de todos los textos y, también, compara la vision
evangelizadora de este autor con la de Motolinia. Por su parte, Isabel Maria Presa Terron
(Sevilla, 2009) centra su investigacion en los procedimientos de designacion de las
nuevas realidades observadas utilizados por Sahaglin, Cervantes de Salazar y Bernal
Diaz. Establece una taxonomia de mecanismos de designacién completa y valida para un
estudio semejante en cualquier otro autor, en especial si es del siglo XVI, que es el
momento del pasmo y la maravilla ante el descubrimiento de algo nuevo y por completo
distinto: comparacion, descripcion, definicion, explicacion, coordinacion y traduccion.
El estudio, precisamente, de la traduccion a términos asimilables por los occidentales
tanto de indigenismos como de realidades nuevas en general es particularmente pertinente
en los autores religiosos, ya que en ellos se puede encontrar un mayor interés por la cultura
autdctona y un logico mayor conocimiento de las herramientas filologicas. De manera
secundaria, nos permite también medir el grado de asimilacion de la palabra autoctona,
pues, segun avanzamos en el tiempo, los autores recurren cada vez menos a los
procedimientos de designacion y usan los términos indigenas dando por supuesto que el
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lector los conoce. Ademads, ya se ha citado més arriba, dentro de este mismo apartado, el
trabajo de Rios Costamagna sobre el concepto o idea de primitividad en Sahagun.

El también franciscano fray Pedro Simodn, junto con otros autores, es objeto de la
investigaciéon de Leonardo Guillermo Moreno Alvarez (Universidad Nacional de
Colombia, 2011). Ademas de la vision o de la representacion del enemigo (en este caso,
el pirata) en los autores estudiados, la tesis dedica su primera parte a los conceptos de
realidad/ficcion y a las formas y técnicas de la escritura histdrica en los Siglos de Oro,
haciendo hincapié en la necesidad de comprender su radical diferencia con la actualidad
si nos queremos acercar a los textos con una mirada critica. En este sentido, en nuestra
propia investigacion veremos como la presencia constante de elementos de subjetividad
no debe llevarnos a la idea de que los cronistas pensasen en construir algo parecido a una
novela o un libro caballeresco, sino que la produccion de sus obras obedecia casi siempre
a unas determinadas condiciones pragmaticas (de respuesta a una peticion, por ejemplo),
aunque luego los elementos puestos en juego en el proceso de redactar fuesen mucho mas
numerosos y variados que los propios de la época actual. Otro franciscano, fray Jeronimo
Mendieta, es objeto de la investigacion de Gonzalez Jameson, segin veiamos arriba en
este mismo apartado, a proposito de la vision de los indigenas como angeles o demonios.

Terminamos el repaso de las tesis doctorales hablando de trabajos dedicados a los
jesuitas. Aqui la investigacion se bifurca en dos direcciones: por un lado, los estudios
dedicados a los jesuitas como grupo y, por otro, los que se acercan a algun autor en
particular. La primera linea responde al interés que siempre han generado en los
estudiosos la educacion, la cultura y el arte jesuiticos, asi como su idea de la estructura
social, plasmada en las ciudades —o reducciones— que ellos crearon, como se ha indicado
en su lugar correspondiente (apdo. 1.4.5.2). Sobre esto ultimo indaga Paula Caleftfi
(Complutense, 1989-1990), que desmenuza el proceso de aculturacion de dos grupos
indigenas en la nueva sociedad creada para ellos por los religiosos y que es motivo central
de las cronicas de Ruiz de Montoya y de Nicoléds del Techo —esta ultima, una relacion
breve—, compuestas ambas bien entrado el siglo XVII. Centradas en los aspectos
arquitectonicos y de planeamiento urbano de sus poblaciones, nos ofrecen datos valiosos
para la comprension de los textos jesuiticos, aunque no tengan nada que ver con las
cronicas, las tesis de Sandra Negro Tua (Pablo de Olavide, 2007) y de Luiz Antonio
Bolcato Custodio (Pablo de Olavide, 2010).

En cuanto a autores concretos, contamos con la investigacion de José Manuel Paniagua
Pascual (Navarra, 1987) en torno al tema de la evangelizacion en las obras de Acosta,
aunque no se trata de un analisis acerca de la plasmacion formal de ese tema en las obras,
sino un discurso sobre el tema en si, y con la investigacidon, ya mencionada mas arriba en
este apartado, de Gonzdlez Jameson. Mas interés tiene la tesis de Josefina Sierra Garcia
(Complutense, 1984), que realiza un estudio lingiiistico y literario de la Historia de
Ovalle, uno de los pocos acercamientos estrictamente filolégicos a una cronica religiosa
que hemos podido localizar.

En definitiva, cabe terminar, en lo que atafie a la investigacion inédita, con un par de
conclusiones que ya avanzabamos al principio: 1) el acercamiento filolégico-literario a
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los textos es muy poco frecuente y lo que predomina son perspectivas lingiisticas,
tematicas, antropologicas e, incluso, artisticas; y 2) es muy raro que la investigacion se
centre en un solo autor y, cuando se hace, volvemos a encontrarnos con las figuras mas
divulgadas, al igual que ocurria en la investigacion publicada: Motolinia, Sahagun,
Acosta y Ovalle, y asi vemos que, salvo excepciones, nadie parece interesarse por otros
autores poco conocidos y menos todavia si son del siglo XVII.

1.4.7 Grupos y proyectos de investigacion y congresos

Ya para terminar definitivamente esta exposicion bibliografica, enumeramos los
proyectos y grupos de investigacion, asi como algunos congresos y reuniones, centrados
en o relacionados con el estudio de las cronicas de Indias. La informacion esté extraida
de referencias insertas en distintos trabajos de investigacion citados en la bibliografia.
El proposito al consignarlos ahora juntos no es, ni mucho menos, recoger
sistematicamente la actividad investigadora en torno al tema tratado, sino ofrecer una
informacion util que pueda servir de punto de partida a quien esté interesado en el asunto
y decida acercarse a ¢l. La mayor parte de las entradas se refieren a proyectos actuales
en curso o que se han desarrollado en los ultimos afios, pero también recojo algunos
ejemplos de proyectos de investigacion de los afios setenta y ochenta del siglo pasado,
por su interés o porque dieron lugar a publicaciones que he utilizado en mi trabajo.

1.4.7.1 Grupos y proyectos de investigacion
1. Antropologia Comparada de Espania y América (ACEA)

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS Y SOCIALES DEL CSIC.
Director: Fermin del Pino Diaz.
Una de sus lineas de investigacion se centra en Sahagin y Acosta.

2. Centro de Estudios indianos. Organo de investigacion dedicado a la literatura,
historia y cultura en todas sus dimensiones relativas a Iberoamérica

GRUPO DE INVESTIGACION SIGLO DE ORO (GRISO). UNIVERSIDAD DE
NAVARRA.

Director: Ignacio Arellano.

Publica la Biblioteca Indiana, que incluye actas de congresos, libros colectivos y algunas
ediciones de cronicas.

3. Cronica de Jeronimo de Vivar: Edicion critica y relectura

INSTITUTO DE LINGUISTICA Y LITERATURA. UNIVERSIDAD AUSTRAL DE
CHILE.

Proyecto de investigacion en el que participa, entre otros, Sarissa Carneiro, que, centrado
en el cronista Vivar, ofrece también conclusiones de interés para los autores que nos
ocupan.

4. Cultura en la Nueva Espana. Cronica, retorica y semdantica. Cibola Project
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CENTRO DE ESTUDIOS COLONIALES IBEROAMERICANOS. UNIVERSIDAD
DE CALIFORNIA-LOS ANGELES / COORDINACION DE CIENCIAS SOCIALES Y
HUMANIDADES. UNIVERSIDAD DE SAN LUIS POTOSI. MEXICO.

Se centra en el estudio de la produccién cronistica en torno a las exploraciones en el sur
de lo que hoy es USA y muy especialmente en el tema de Cibola. Edita las relaciones
que hay al respecto e incluye trabajos sobre las mismas.

5. Estudio y edicion de algunas cronicas de Indias de los siglos XVIy XVII

CENTRO DE ESTUDIOS DE LA AMERICA COLONIAL. UNIVERSIDAD
AUTONOMA DE BARCELONA.

Director: Francisco Rico.

Con participacion de Guillermo Serés y Mercedes Serna, entre otros, una de sus lineas se
ocupa de la edicion de cronicas y también de libros colectivos que las estudian.

6. El papel de las elites intelectuales en la formacion de modelos colectivos: la
historiografia natural y politica en el mundo hispano, siglos XVI-XIX

UNIVERSIDAD AUTONOMA DEL ESTADO DE MEXICO.

Investigadora principal: Moénica Quijada.

Participa también Jesis Bustamante con trabajos en torno a las encuestas para la
obtencion de datos con que elaborar luego las relaciones geogrdficas.

7. Historiadores Dominicos pro Quinto Centenario de la Evangelizacion de América

GRUPO IDEVA. INSTITUTO HISTORICO DOMINICANO. FACULTAD DE
TEOLOGIA SAN ESTEBAN. UNIVERSIDAD DE SALAMANCA

Centrado en la difusion de la produccion bibliografica de orden de los Dominicos. Con la
participacion de Isacio Pérez con una edicion critica de la Carta al Emperador, de
Motolinia.

8. Intrahistoria, Oralidad y Cultura en América Latina y Andalucia

UNIVERSIDAD DE CADIZ
Integrado, entre otros, por Maria Dolores Fuentes Bajo y Maria Dolores Pérez Murillo.
Especializado en Historia de América Latina a través de la Historia Oral y del Cine.

También investiga religiosidad popular y pensamiento magico en América Latina y
Andalucia.

9. Inventario, Descripcion, Edicion critica y Andlisis de textos de prosa hispanica
bajomedieval y renacentista

INSTITUTO  UNIVERSITARIO MENENDEZ  PIDAL. UNIVERSIDAD
COMPLUTENSE DE MADRID
Investigadora principal: Ana Vian Herrero



10. Linguistics Analys of Spanish Colonial Documents

STATE UNIVERSITY OF NEW YORK

Director: Peter Boyd Bowman

Se ocupa de estudiar sistematicamente el léxico del espafiol de América desde la
conquista a los afios noventa del siglo pasado a través de escritos utilitarios o no literarios,
incluyendo también la documentacion cronistica, concebida inicialmente, como es
sabido, como un tipo de texto practico.

11. Recuperaciones del mundo precolombino y colonial en el siglo XX hispanoamericano

UNIVERSIDAD DE ALICANTE.

Director: José Carlos Rovira.

Se trata de diferentes proyectos de investigacion centrados todos en el estudio de la
presencia de la literatura colonial en la época contemporanea. Editan la revista América
sin nombre. Aunque no estudian directamente las cronicas en si mismas, han publicado
trabajos de interés sobre mitos y simbologia.

12. The Classical Tradition and the Americas
BOSTON UNIVERSITY

Se investiga las multiples relaciones entre la cultura cldsica y América, ya que aquella fue
un referente fundamental para la descripcion e interpretacion del Nuevo Mundo. El
resultado de los trabajos fue un libro, prologado por Wolfgang Haase, titulado tal como
figura arriba.

1.4.7.2 Coloquios, congresos y encuentros*

1. XII Cologuio Internacional de Filologia Griega (“Influencias de la Mitologia Clasica
en la Literatura Espaniola e Hispanoamericana”). Madrid, UNED, 2001.

2. Congreso Internacional América Latina: La autonomia de una region. XV Encuentro
de Latinoamericanistas Esparioles. Madrid, Universidad Complutense, 2012.

3. Congreso Internacional sobre Lengua y Literatura Hispanicas entre el siglo XV y el
XVII. Madrid, 1988.

4. Il Congreso Internacional Alexander Von Humboldt: Literatura de viajes desde y
hacia Latinoamérica. Universidad Veracruzana y la Humboldt State University, 2005.

5. III Congreso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mundo (s. XVII). La
Rébida, 1989.

6. IX Congreso Argentino de Hispanistas “El Humanismo ante el Bicentenario”. La
Plata, 2010.

7. IX Congreso de la Asociacion Internacional de Hispanistas. 1986.

34 El resultado, en forma de actas, de diversas reuniones, encuentros y congresos americanistas se consigna
al final, en la “Bibliografia de fuentes secundarias”.
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8. XXI International Congress of History of Science. Simposio "El género americano de
las "historias naturales y morales": un modelo cognoscitivo de la diversidad cultural
desde el mundo latino. Ciudad de México, 2001.

9. Encuentro Nacional de Profesores e Investigadores de Historia de la Iglesia.
Universidad Central de Argentina, 1985.

10. Seminario “Cronicas de Indias e intertextualidad”. Madrid, Instituto de Lengua,
Literaura y Antropologia. Universidad Complutense, 2011.

11. Seminario “Escrituras virreinales — variedad discursiva en las Indias”. Madrid,
Universidad Complutense, 2014.

Incluye ponencias sobre tematicas variadas de literatura virreinal, pero interesan las
exposiciones de Valeria Afion sobre las cronicas mestizas y de Mercedes Serna sobre la
influencia de la politica colonial en la génesis de las cronicas de Indias.
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CAPITULO 2

EL TEXTO DE LA CRONICA: INVENTIO

2.1. El mundo natural. Geografia fisica, econdmica y humana

Instrucciones y relaciones geograficas

Analizamos en este capitulo los principales motivos tematicos que suelen aparecer en
la cronistica religiosa de Indias con miras, no tanto de entrar en analisis geograficos,
historicos o ideoldgicos en si mismos —algo que no es nuestro objetivo—, como de ver el
uso que se hace de esos materiales, en qué medida aparecen o no y cudles son recurrentes;
en definitiva, queremos ver la seleccion que hacen los autores y de qué les interesa hablar
para sacar luego las pertinentes conclusiones™. En otros lugares de nuestro trabajo
(particularmente en los apartados 3.5 y 4.1) trataremos de analizar el papel del espacio
como elemento constructivo y la técnica con que se describe la naturaleza.

El mundo natural en sentido amplio —el medio natural y humano, los recursos que
proporciona, la economia derivada de ello— es un asunto que aparece en todos los textos
que analizamos y en muy pocos de ellos, como mas adelante veremos, su presencia es
meramente testimonial. Es necesario repetir, con todos los autores que se han ocupado
de las cronicas de Indias hasta ahora, que tanto los descubridores iniciales como los
conquistadores y colonizadores se sintieron fascinados por lo que veian y de ese pasmo
inicial salen, desde Coldn, muchas paginas de descripcion geografica, que, ademas, suele
ir colocada al principio del texto cronistico, ya que es lo primero con que se topa el
observador.

Pero la presencia de la naturaleza no se explica solo por la fascinacion del que mira,
sino que muy pronto se convierte en el resultado de la necesidad de saber de las
autoridades que dirigen los procesos de conquista, colonizacion y evangelizacion y que,
muy alejados de las nuevas tierras —como el propio rey— o inmersos en ellas pero no en
primera linea —virreyes y organismos politicos y administrativos varios—, no pueden
conocer de primera mano cuanto es necesario saber: como son las nuevas tierras y los
habitantes que las pueblan, qué flora y fauna hay, la pobreza o riqueza de sus recursos
minerales, etc. De esta ansia de conocimiento —mucho mas practica que tedrica, como
tendremos ocasion de comprobar a lo largo de nuestro trabajo (incluso en hombres de
letras como los que estudiamos)—, nacen unos cuestionarios para elaborar las llamadas
relaciones geogrdficas de Indias, relaciones o instrucciones y memorias, de los que
conocemos la Instruccion de 1577, que es la que ha quedado como modelo®®. Las

55 Véase al respecto Giussepina Ledda (1996), que denomina este proceso de uso de la informacion como
“seleccion, inclusion, exclusion de materiales” (28-29) y lo pone en relacion con los objetivos del emisor.
6 Ello no significa que no hubiese textos instructivos con anterioridad, ya que desde el principio los
descubridores y conquistadores llevaban indicaciones sobre aquello de lo que debian informar, porque el
conocimiento de lo nuevo era vital para la Corona. Jestis Bustamante (2000) hace un repaso —con
reproduccion de fragmentos documentales— que se inicia en Cortés y llega hasta el final del reinado de
Carlos V.
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respuestas a estas encuestas constituyen un subgénero dentro de la ya de por si compleja
tipologia de los textos indianos, pero no son aquello que reclamard nuestra atencion en
las paginas que siguen. Sin embargo, es necesario traerlos a colacion ya que los cronistas
religiosos, en sus descripciones del mundo natural y social y en sus exposiciones sobre la
vida indigena, los tienen muy en cuenta y siguen de manera mas o menos consciente el
orden marcado en esas instrucciones, aunque el resultado final sea muy distinto: en
general, obras personales y ambiciosas y no meros documentos administrativos
impersonales®’.

Mas todavia, a ellos, de manera mas o menos explicita, también les han dado
instrucciones sus superiores. Sin repetir lo ya expuesto antes (apdo.1.2) acerca de los
motivos que llevan a los religiosos a escribir sus textos historiograficos, es pertinente
indicar aqui que en poco mas de la mitad de las obras analizadas no existe una orden
explicita de escritura (o, al menos, no se indica por parte del autor o no hay datos al
respecto; es cierto que los religiosos actuaban por obediencia y que el acto de escribir una
cronica no podia ser del todo una decision personal, pero nosotros tenemos que atenernos
a los datos que suministran los textos). En la otra mitad de las obras si se indica que hay
una orden de autoridad religiosa o, en menor medida, civil, pero, salvo en los casos de los
franciscanos Niza y Simoén y del jesuita Acuia, ese mandato no va acompanado de una
instruccion completa. La primera data de 1538 y es obra del virrey Antonio de Mendoza,
que, en lo que concierne al tema que ahora nos ocupa, ordena al franciscano:

Llevaréis mucho aviso de mirar la gente que hay si es mucha o poca y si estan derramados
o viven juntos, la calidad y fertelidad della, la templanca de la tierra, los arboles y plantas
y animales domésticos y salvajes que hubiere, la manera de la tierra si es aspera o llana, los
rios si son grandes o pequenos y las piedras y metales que hay en ella, y de las cosas que se
pudieren enviar o traer muestra, tracllas o embiallas para que de todo pueda su magestad
ser avisado (Niza B, 82).

La segunda est4 fechada en 1572 y fue escrita por Antonio de Erazo en nombre del propio
rey. El caso es mas curioso porque no alude a nadie en particular, pero manda que se
busquen noticias de la Nueva Granada para componer su historia. Al parecer, ello cayd
en saco roto hasta que, mas de cincuenta afios despugs, el franciscano Pedro Simon decide
o le ordenan cumplir ese mandato. Lo mads sustancial de esa instruccion es que se deben
buscar noticias sobre

los descubrimientos, conquistas, entradas, guerras o facciones de paz o de guerra, que en

esas provincias o en parte de ellas hubiere habido desde su descubrimiento hasta los tiempos

presentes. Y asimismo de la religion, gobierno, ritos y costumbres que los indios han tenido

y tienen, y de la descripcion de la tierra, naturaleza y calidades de las cosas de ella (Simon,
1)%8.

57 Para el estudio de estos cuestionarios o relaciones, pueden consultarse los trabajos de Walter Mignolo
(1982, 1987 y 1990), que cita al erudito Marcos Jiménez de la Espada como un precursor en la edicion y
estudio de este tipo de textos. Tanto este autor (1987, 479 y ss.) como José Luis de Rojas (1997, 117-124)
reproducen el texto de la instruccion oficial de 1577.

8 Por el interés que tienen tanto los dos primeros textos como, en particular, la Instruccion de 1577,
reproducimos los tres en Apéndice al final de este capitulo 2.
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El tercer texto instructivo —en este caso breve y preciso— encontrado en las cronicas
utilizadas en nuestra investigacion es mucho mas tardio: data de 1639 y estd firmado,
entre otros, por el licenciado Alonso Pérez de Salazar, que, en nombre del rey, le ordena
a Acuia

describir con la mayor claridad que os fuere posible la distancia de leguas, provincias,
poblaciones de indios, rios y parajes particulares que hay desde la primera embarcacion
hasta la dicha ciudad y puerto del Para, informandoos con la mayor certeza que pudiereis

de ello, para dar bastante noticia, como testigo de vista, en mi Real Consejo de las Indias
(Acuna, 60).

La Instruccion de 1577 es muy amplia (se compone de cincuenta apartados) y recoge
exhaustivamente todo lo relativo al medio fisico, el medio humano, la economia y
recursos naturales, asi como a aspectos de la conquista, de rituales indigenas e incluso se
preocupa por la poblacion autdctona y las causas probables de su disminucion.
Finalmente quiere saber también acerca de las ciudades y sus edificios civiles y religiosos.
Las otras dos instrucciones, que hemos reproducido en parte arriba, recogen asimismo
algunos de esos puntos, con menor incidencia del mundo social y ciudadano. Si ahora
repasamos en el indice de nuestro trabajo los apartados del capitulo 2, que iremos
desarrollando, se vera hasta qué punto coinciden con lo que se pide en estas 6rdenes y se
comprende su importancia en la construccion de las cronicas.

Visto asi pareceria que la presencia de la naturaleza en nuestras cronicas tiene mas de
asunto practico, informativo, que de intencionalidad poética o literaria. No obstante,
veremos de inmediato que ella sirve de cauce para el elogio de lugares o actia, por
contraste, como antagonista del hombre subrayando su mérito y valentia. En otro sentido,
aunque ello no ocurra mayoritariamente en los textos que analizamos, la fascinacion por
la exuberancia de la naturaleza recién descubierta, que antes mencionabamos como una
de las causas de la presencia de la tematica naturalista, lleva a conquistadores y cronistas,
desde Coldn, a situar en el nuevo mundo lo que algunos llaman “geografias fantasticas”
o lugares miticos, como Ofir y Tarsis, el Jardin de las Hespérides, las siete ciudades de
Cibola o la Atlantida, lugares todos negados —al menos su ubicaciéon en América— por
autores tan racionales y cientifistas como Acosta, pero tomados por ciertos por otros como
Marcos de Niza. Y sin llegar a esos extremos, fascinacion e inventiva se unen en distintos
autores del siglo XVII —los jesuitas Ovalle y Montoya, los dominicos Jacinto de Carvajal
y Remesal, el agustino Calancha y el franciscano Simon— para producir un discurso épico
e hiperbolico sobre la naturaleza. Veremos en otro lugar algo mas sobre esto (apdos. 2.5
y 2.9)%.

39 Sobre estas llamadas “geografias fantasticas”, véase Maria del Mar Ramirez (1998), que define los
lugares miticos clasicos y medievales y los repasa en algunos autores, de los que a nosotros nos interesa
Marcos de Niza, que, al certificar haber visto las ciudades de Cibola, provoca una nueva expedicion que €l
dirigié y que termind en fracaso, tal como lo cuenta Lopez de Gomara: "Es Sibola de hasta doscientas casas
de tierra y madera hosca, altas cuatro y cinco sobrados, y las puertas como escotillones de nao. Suben a
ellas con escaleras de palo, que quitan de noche y en tiempos de guerra. Tiene delante cada casa una cueva,
donde, como en estufa, se recogen los inviernos [...]. Las riquezas de su reino es no tener que comer ni que
vestir” (apud. Ramirez, 1998, 5). Especificamente sobre el espacio de América del Norte, en el que se
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Grados de presencia del mundo natural en las cronicas y sus distintos enfoques

Examinemos ahora qué informacion nos ofrecen los textos que nos interesan y cuales
parecen ser las recurrencias y tendencias en torno a ella, no sin antes mencionar un
elemento necesario y complementario con la exposicion anterior. Se trata de que la
ambicion de algunas obras —por su extension, por su exhaustividad, por la amplitud de
los contenidos y de los espacios a que se refieren y hasta por su voluntad de rigor
cientifico— sobrepasa la inmediatez practica que subyace a los cuestionarios y cabe
suponer que detras de ellas habra otras intenciones y modelos. Hemos, pues, de tomar en
cuenta ademas, para explicar la aparicion de amplias exposiciones sobre el mundo natural
y también el social, el modelo de la historia natural, que data de la Antigliedad clasica y
en especial de Plinio —cuyo concepto citamos anteriormente al hablar de los géneros
(apdo. 1.2.2)—, al que algunos de nuestros autores le suman la historia moral, de cuya
union surgen algunas obras historiograficas que tienen en la Historia natural y moral de
las Indias del jesuita José de Acosta su ejemplo mas conocido.

Aunque es dificil que la naturaleza esté del todo ausente en la cronistica religiosa,
algunos autores no le prestan atencion, ni como tema en si mismo ni en sus relaciones con
la accion humana. Ello sucede en algunas relaciones breves centradas en México, como
las de los franciscanos andénimos (1531) o la de Aguilar, fraile dominico tardio. En ambas
el interés reside en contar el mundo azteca anterior a Cortés y la conquista posterior de
este. También la naturaleza estd ausente en dos obras mucho mas extensas y ambiciosas,
las croénicas del franciscano Mendieta y el agustino Grijalva, mucho mas pendientes de
contar la historia de sus respectivas 6rdenes religiosas.

Un segundo grupo de textos van incorporando elementos a los que les dan un uso muy
concreto, segiin veremos inmediatamente. Aqui nos encontramos con Motolinia, que en
su Historia se interesa por las dimensiones simbolicas de la naturaleza, asociadas a su
relacion con el mundo indigena. Ademads, San Pedro se interesa por la botanica y los
venenos, Duran por el cultivo del maiz —basico en el mundo maya—y Tovar por cuestiones
de pesca y comercio. Por su parte, Torres —cronista agustino y el ultimo
cronoldgicamente de nuestro corpus— vuelve un poco al interés de algunos cronistas del
siglo X VI por utilizar casi cientificamente coordenadas geograficas para situar los lugares
y luego se interesa también por asuntos econdmicos.

El tercer grupo de cronicas si incorpora la naturaleza y el medio humano y econdémico
de una manera muy significativa, aunque distinta dependiendo del tipo de obra de que se
trate. Aqui nos encontramos, sobre todo, con dos subtipos de textos de distinto alcance y
extension, pero que, por distintos motivos, convierten a la naturaleza en protagonista: se
trata, por un lado, de textos por lo comun breves, que narran viajes de exploracion (la

mueve Marcos de Niza, puede consultarse el libro de Alberto Muntaner (2003). Para geografias miticas
amazoénicas y peruanas, en especial el motivo clasico de la Atlantida, véase Luis Entique Tord (1999) y
sobre la Ciudad de los Césares —situada al parecer en la zona de la Plara o en Chile—, Celsa Carmen Garcia
(2004).
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mayoria, por el Amazonas) y que describen minuciosamente el rio y sus orillas, y, por
otro, de las grandes obras etnograficas del siglo XVI junto con algunas cronicas extensas
del XVII, en las que se dedican capitulos enteros y hasta conjuntos de capitulos o partes
a describir naturaleza, poblacion y economia de zonas muy extensas, virreinatos y, en
algunos casos, toda la América conocida.

En el primer subtipo destaca un conjunto de relaciones sobre descubrimiento y
exploracion del Amazonas, que constituyen una especie de ciclo, ya que son textos muy
parecidos que, leidos en conjunto, nos dejan, a propodsito del tema que nos ocupa ahora,
una completa descripcion del Amazonas, su nacimiento y curso, sus afluentes, las
especies animales y vegetales que pueblan sus orillas y la economia y modo de vida de
sus habitantes. Inicia este ciclo Gaspar de Carvajal a mediados del XVI y lo continuan,
en los afios treinta y cuarenta del XVII, Maldonado, Cristobal de Acufia, Rojas, Barnuevo
y Laureano de la Cruz. Fuera de este subgrupo amazonico, tenemos otra narracion fluvial
—en este caso acerca del Apure, un afluente del Orinoco— debida a la barroca pluma del
dominico Jacinto de Carvajal, que, mas alla del estilo, aporta, en los capitulos finales, una
enumeracion y descripcion muy detallada de las distintas especies botanicas con las que
se encuentran los expedicionarios. Por tltimo, volvemos ahora sobre la ya citada relacion
de Marcos de Niza acerca de la expedicion a las ciudades de Cibola, donde el autor trata
de contestar al cuestionario propuesto por el virrey Antonio de Mendoza. Aunque el
franciscano incluye en su texto otros contenidos, pruebas y argumentos para sostener la
existencia de dichas poblaciones, resalta, por otro lado, aspectos novedosos, como la
presencia de unos animales extraios para él, que podrian ser bufalos, asi como la
abundancia de caza y la supuesta riqueza en turquesas y oro. En todos los casos
mencionados aqui, la presencia del mundo natural tiene una intencionalidad practica
informativa de cardcter inmediato y se convierte en el tema dominante de los textos y, en
gran medida, su razon de ser.

En el segundo subtipo el mundo natural, al que se le dedican abundantes paginas, es un
tema mas dentro del afan enciclopédico que anima a los autores. En el siglo XVI José de
Acosta y Bernardino de Sahagtin se convierten en los dos ejemplos mas sefieros, dentro
de los autores religiosos, de lo que en paginas anteriores de este capitulo y del anterior
(apdo. 1.2.2) hemos denominado historia natural, aunque este nombre solo aparezca en
la obra del jesuita. A ambos los guia la misma ambicién enciclopédica, aunque Acosta
concede mas importancia al mundo natural en sentido amplio, convirtiéndose su cronica
en una auténtica obra cientifica, que incluye temas teologicos, filosoficos, astrondmicos
y geofisicos con una extensidén y un rigor que no se encuentran en otras obras y donde
explica el origen del hombre, flora y fauna americanos a partir de la Biblia, pero
insertando un cierto evolucionismo. Sahagin consagra el Libro Undécimo de su obra a
describir “un bosque con gran diversidad de montafias, montes y riscos donde hallaras
arboles silvestres de todo género, y bestias fieras, y serpientes, cuanta demandares”
(Sahagun, 876), aunque su gran afan es la completa descripcion etnografica de la cultura
mexica. A lo largo de las paginas de este extenso libro el franciscano tiene tiempo
también para mostrarnos la relacion entre el indigena y la naturaleza y hasta la vision que
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de ella tenian los lugareios a través de los testimonios traducidos de los mismos, de todo
lo cual podemos deducir —también se infiere ello de la lectura de otras cronicas— que la
relacion hombre-paisaje era respetuosa, adaptada a las necesidades humanas y estaba
lejana de la depredacion del conquistador (ver a continuacién, apdo. 2.2 y también 2.7)%.

En el siglo XVII dos autores escriben obras historicas no religiosas de amplio aliento:
el franciscano Simoén, sobre Nueva Granada, y el jesuita Ovalle -aunque en esta si se
incluyen esos contenidos en una parte- sobre Chile. EI primero puede compararse a
Acosta en el rigor cientifico y trata los mismos temas que él. Luego se apresta a describir
el mundo natural contando la cotidiana lucha por la vida de las distintas especies animales.
Es una de las cronicas con més contenido naturalista, lo que debe ponerse en relacion con
el hecho, ya explicado, de que responde a una instruccion e intenta llenar con su obra un
hueco enorme. En cuanto a Ovalle, trae a colacidén, como Acosta y Simon, las teorias de
los fildsofos antiguos sobre el origen del hombre americano y luego gran parte de su obra
se consagra a la descripcion exhaustiva del mundo natural, aunque cabe notar aqui un
afan hoy diriamos publicitario; esto es, su obra se convierte en un canto a las tierras
chilenas, su orografia y su clima como el lugar ideal donde vivir. Ademas, pues, de la
parte mds o menos cientifica, el objetivo que subyace es el encomio o elogio de la tierra
y sus multiples riquezas, en una linea criollista que se inaugura en el siglo XVII y de cuya
importancia en este autor y otros hablaremos en otro lugar de este mismo capitulo (apdo.
2.3)°%1,

En la linea de los autores anteriores, aunque con las diferencias que veremos, se debe
citar ahora al dominico Lizarraga. Su obra es menos enciclopédica, pero la presencia del
mundo natural es en ella casi lo mas importante. Se distingue de las anteriores en que
podriamos calificarla como /libro de viajes e incluso tiene el aspecto de consistir en la
yuxtaposicion de notas tomadas mientras se camina. No deja por ello de lado el
cientifismo, en la estela de Acosta, pues aparecen flora y, sobre todo, fauna —en su
vertiente culinaria en numerosas ocasiones—, asi como los recursos minerales. En gran
medida describe el mismo paisaje que Ovalle, aunque toca solo parcialmente Chile, y
también lo elogia, pero no parece gustarle tanto el clima.

Las cronicas que mencionaremos a continuacioén incluyen, como las ya citadas, el
mundo natural como tema importante, pero le dan un enfoque un tanto distinto por su
caracter de historias eclesiasticas. Se trata de los textos de Davila Padilla, Calancha, Ruiz
de Montoya y Pérez de Ribas —los cuatro pertenecientes al siglo XVII, que es cuando

60 Paula Ermila Rivasplata (2010, 55) indica que su visién era “monista, ética, mitica y mistica” y destaca
su “respeto reverencial al orden natural”.

1 Al respecto, Andrés Prieto (2010, 10-11) pone en relacion la obra de Ovalle con las de otros autores
jesuitas del XVII, separandola de la intencion totalizadora de Acosta y llevandola, pues, mas al terreno de
las historias eclesiasticas, aunque propiamente no lo sea. En este momento nos interesa su idea de que es
necesario entender este texto “como parte de una tendencia general entre las historias escritas por sacerdotes
y misioneros jesuitas durante el siglo XVII” y de que en ¢l “la naturaleza y la historia estan subordinadas a
la promocion de Chile y de la viceprovincia jesuita”. En definitiva, se trata, por un lado, de “una defensa
tipicamente criolla de la patria y, por el otro, un poderoso elemento de propaganda a favor de la actuacion
de los jesuitas chilenos”. A continuacion, hace un repaso de prodigios y portentos que nos interesara
posteriormente, al hablar de lo sobrenatural y maravilloso (apdo. 2.5).
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tiene vigencia ese subgénero—. De los ellos, el mas parecido a los autores anteriores es el
agustino Calancha, ya que su cronica, pese a ser eclesidstica, no renuncia a describir el
mundo fisico-natural y sus teorias, asi como el origen del hombre americano, aunque
inserta dentro de la explicacion episodios biblicos —un rasgo observado en otros autores
y que es constitutivo de la cronistica de los religiosos, que intentan casar un apreciable
rigor cientifico con la base teoldgica que por su condicion tienen—. Luego habla de
elementos concretos, por ejemplo el clima, que elogia como luego hard Ovalle. Su
aportacion principal en este aspecto es que trufa la exposicion con episodios de la vida
religiosa. Davila, Montoya y Ribas supeditan la presencia del mundo natural a la tarea
evangelizadora: la naturaleza se convierte en una fuerza contra la que hay que luchar,
venciendo su caracter impenetrable y el peligro constante de la fauna salvaje que la habita,
para llegar al indigena. El mas sistematico y reiterativo es el jesuita Ribas, que relaciona
constantemente la naturaleza con la tribu que vive en ella. Por otro lado, las reflexiones
sobre economia y recursos naturales —métodos de obtencion y explotacion—, sobre todo
en Montoya, se circunscriben al ambito de la comunidad formada por los nativos y los
religiosos (la reduccidn), pero no por eso son menos importantes, sino que se les presta
mucha atencion. No se trata, entonces, de transmitir una informacion completa y
exhaustiva, sino de seleccionar aquellos aspectos que contribuyan a resaltar la dureza de
las condiciones de vida de los hombres para que se vea mas claro el mérito que tienen
estos (sobre todo los religiosos, pero también los indios).

Para concluir esta taxonomia que estamos estableciendo sobre la presencia de la
naturaleza en los textos cronisticos, debemos citar atin dos obras que no encajan del todo
en los grupos anteriores, pero que incorporan el mundo natural como un elemento no
desdefiable. Se parecen por su contenido a las historias eclesiasticas, pero su extension
es menor y su intencion es mas modesta o limitada a un aspecto concreto. Se trata de las
relaciones de Nicolas de Techo y Pablo de Arriaga, ambos del XVII. En las dos la
tematica es de caracter religioso, pero mientras la primera se decanta por la vision de la
naturaleza como algo intrincado y peligroso, segun lo analizado lineas més arriba, y en la
lucha épica entre el hombre y la tierra, la segunda prefiere hablar de los recursos naturales
y su explotacion.

Descomposicion del complejo tematico natural en sus elementos integrantes

Una vez analizados los objetivos o razones de la aparicion del mundo natural en las
cronicas y el grado de presencia de este en cada autor contemplado, cabe ahora
descomponer este complejo tematico en sus elementos mas pequefios para ver las
ocurrencias de estos en el corpus textual, lo que nos dara una radiografia de cuales son
las tendencias y los intereses mas habituales, y nos podra permitir establecer hipodtesis o
llegar a conclusiones explicativas.

A la vista de los datos recopilados es factible establecer siete agrupaciones de elementos
vinculados con el mundo natural, humano y economico; los citamos por orden de
prelacion (de mayor a menor presencia):

1) recursos naturales, actividades productivas y cultivos,
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2) fauna salvaje (en menor medida, doméstica),

3) accidentes geograficos y paisaje,

4) flora y sus propiedades mortales o curativas,

5) clima,

6) pueblos y poblacion (causas del descenso de la poblacion indigena) y

7) coordenadas espaciales y teorias cientificas acerca del mundo fisico y humano.

La perspectiva tedrica. Los debates cientificos

Hay que empezar por separar el ultimo apartado de los demads, pues se trata de
exposiciones que aparecen en muy pocos autores —Acosta, Simon, Calancha y Ovalle,
sobre todo—, segiin ya hemos visto, y responden a una ambicion enciclopédica y erudita,
al deseo de elevar las obras a una categoria similar a la de las grandes producciones de
los autores antiguos y de huir de la inmediatez practica que da con frecuencia a los textos
de Indias el aspecto de algo inconexo y no del todo rematado. Desfilan por sus paginas
todo tipo de temas astronémicos y geofisicos, pero, en particular, los autores entran en
dialogo con Aristoteles, Plinio y otros acerca de si es posible o no la vida en la “torrida
zona”, recogen y discuten las ideas que se suponia que tenian los antiguos a propoésito de
la parte de la Tierra donde luego se comprobd que existia un nuevo continente y tratan
de razonar cientifica o logicamente en torno a la ubicacion de lugares miticos
(singularmente, el Paraiso Terrenal). Pero, sin duda, el motivo mas frecuente —en los
cronistas citados y otros— es el origen del hombre americano: de dénde procedia, como
habia llegado a América y si de alguna manera estaba emparentado con los judios®.
Veamos dos ejemplos, a través de los cuales se comprueba ese intento de rigor y
razonamiento 16gico, aunque siempre con la doctrina cristiana de fondo, bajo el cual late
también un propdsito de darle una dignidad metodolégica al estudio del Nuevo Mundo vy,
como no, de mostrar que es una tierra tan completa y adecuada como cualquier otra para
el hombre. Acosta constata la paradoja de que sea posible la vida en un lugar que la logica
describe como inadecuado:

Siendo al parecer todo lo que se ha dicho y propuesto verdadero, cierto y claro, con todo
eso lo que de ello se viene a inferir es muy falso; porque la region media [...] la habitan
hombres y la hemos habitado mucho tiempo, y es su condicion muy cémoda y muy
apacible. Pues si es asi, y es notorio que de verdades no se pueden seguir falsedades, siendo

falsa la conclusion, como lo es, conviene que tornemos atrds por los mismos pasos y
miremos atentamente los principios, en donde pudo haber yerro y engafio (Acosta, 123).

62 Véase al respecto el trabajo de Maria del Consuelo Bravo (2002, 279), entre cuyas conclusiones destaca
el hecho de que Acosta y otros cronistas, al indicar que el hombre americano no era originario de América,
sino que procedia de tribus salvajes asiaticas, mostraron “a la Corona espafiola que los indigenas americanos
eran verdaderos hombres, aunque en un estado cultural inferior, y por tanto asimilables a la cultura
occidental”. Por otra parte, Jos¢ Manuel Camacho (2008) repasa las teorias de los cronistas al respecto y
destaca el racionalismo y el rigor de Acosta. Hace ver, también, que las distintas explicaciones propuestas
—a veces disparatadas— podian ser interesadas y estar concebidas para legitimar la presencia espafola en
América. Una sintesis del pensamiento de los cronistas sobre el origen del hombre americano se encuentra
en Luis Abéjez (1998) y un ultimo repaso demorado de lo que ¢l llama “etnografia especulativa” —a
propdsito, en particular, del pensamiento de Motolinia— lo encontramos en David Soldkow (2014).
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Y a continuacion, siguiendo un razonamiento loégico que también encontramos en el
parrafo anterior, se dispone a contestar, siguiendo primero la “experiencia” y luego la
“buena filosofia”®®. Ya el jesuita, en capitulos anteriores de su obra, habia refutado las
teorias de san Agustin y Lactancio sobre las antipodas (pp. 74 y ss.) y habia explicado
como pasaron hombres, pertrechos y animales a las Indias (pp. 104 y ss.), pero sobre esto
ultimo preferimos aportar un testimonio del franciscano Pedro Simdn, que cree que las
tierras americanas fueron las primeras en poblarse:

Es la opinién mas acertada [...] que el Paraiso terrenal, cerca de donde fueron criados y

comenzaron a multiplicarse los primeros hombres, estd plantado en la tierra que

corresponde en el Cielo a la linea equinoccial. Se puede inferir que fueron estas tierras de

las primeras que se poblaron, pues se ve que son habitables [...] y no ha faltado quien haya
dudado si el Paraiso esta dentro de esta tierra firme (Simoén, 20-21).

Anade a renglon seguido supuestos vestigios del Diluvio y explicaciones sobre la segunda
poblacion de las Indias y su origen judio (pp. 22 y ss.).

La dimension practica. Recursos naturales y actividades productivas

No obstante, no es ese debate lo que mas preocupa a nuestros autores, sino la dimension
practica y utilitaria del mundo natural presente en las seis primeras agrupaciones
tematicas indicadas arriba, si bien no renuncian a las expansiones poéticas a las que se
prestan muy bien los apartados 2) y 3) del listado anterior. A la vista de los datos —19
textos en total—, lo que mas parece interesar a los cronistas religiosos es el motivo de los
recursos naturales, las actividades productivas y los cultivos y explotacion de materias
primas, como los metales preciosos o el maiz, o como aquellas que daran lugar a la
obtencién de la coca, de determinadas bebidas o de remedios curativos. El hecho de que
se fijen en todo ello tiene que ver, por un lado, con los objetivos de los conquistadores o
colonizadores de los que ellos, como cronistas, hablan, pero también con una cierta idea
de colonizacion especificamente religiosa, muy distinta de los métodos depredadores de
los colonos civiles, asunto sobre el que volveremos brevemente mas adelante (apdos. 2.6
y 2.7).

Aunque ocasionalmente se tocan asuntos relativos al comercio por parte de Simon,
Davila Padilla y Tovar o a la crisis econdmica en el caso de Torres, estd bastante claro
que, casi a partes iguales, preocupan a los cronistas, por un lado, las especies vegetales,
su cultivo y aprovechamiento, sus propiedades curativas, asi como la insistencia en la
fertilidad de la tierra y, por otro, la amplia gama de riquezas minerales y su explotacion
—en este caso podemos encontrar perspectivas criticas conectadas con la idea de la
conquista como rapifia, sobre todo en la busqueda de oro y plata (véase para esto mas

3 Fermin del Pino —uno de los maximos especialistas en Acosta— (2002, 129) destaca que la critica a las
teorias de los autores cldsicos supone una vision “interétnica, inclusiva y plural” e indica que ello separa
tanto a Acosta como a sus compafieros jesuitas de otros autores que prefieren una “inversion ritual del
discurso identitario”. También destaca el hecho, que subrayamos mas arriba, de que haya sido modelo para
otros autores a la hora de crear una estructura u ordenacion tematica dentro del tipo de las historias
naturales y morales. La critica esta de acuerdo en conceder relevancia cientifica a la obra de Acosta; véase
al respecto Maria Luisa Rivara (2006).
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adelante, apdo. 2.7)—. Dentro del primer grupo tematico son motivos recurrentes el
cultivo del maiz (por ejemplo, en Motolinia, Duran y Ribas) y del tabaco (J. Carvajal,
Acuiia, Ribas) y aparecen referencias al azuicar, el cacao, la miel de abejas, el algodon, la
hoja de coca —de la que Arriaga nos ofrece una erudita exposicion—, los cereales o la
manera de obtener el mate o el mezcal. Motolinia se explaya explicando el cultivo del
maiz y relaciona su ciclo con determinadas ofrendas o ceremonias indigenas: “Una vez
al afo, cuando el maiz estaba salido de obra un palmo [...]. Cuando el maiz estaba a la
rodilla [...]. Cuando el maiz estaba ya grande hasta la cinta [...] cada uno cogia de sus
maizales algunas cafias” (Motolinia A, 152-154). En esta linea, encontramos en Sahagun
un libro entero de su Historia de dicado a las distintas plantas, pero, como todo en esa
obra, desde la perspectiva de la cultura indigena. Al margen de estos casos —dos obras
tempranas donde la etnografia indigena lo es todo—, lo normal es que los religiosos
relacionen la descripcion de los recursos naturales con la economia en el proceso de la
conquista, subrayando como los manejan los indigenas y hasta explicando, en los casos
de las tribus mas primitivas, como los propios evangelizadores ensefiaban técnicas
agricolas y mineras a los lugarefios. Tal es el caso de Ruiz de Montoya: “Y para que con
comodidad siembren este [algodon] los mismos padres con sus mismas personas les han
ensefiado a hender la tierra con arado, cosa nueva para ellos” (Montoya, 62-63). Poco
después alude al uso del hierro, desconocido por los indigenas, pero, como siempre en la
cronistica religiosa, el asunto encierra una pequefia trampa, porque ese descubrimiento
que se les hace es como un sefiuelo para la conversion: “Compramosles la voluntad al
precio de una cuiia, que es una libra de yerro, y son las herramientas con que viven: porque
antiguamente eran de piedra, con que cortaban la arbusta de sus labrancgas” (Montoya,
64).

Por otra parte, la fertilidad de la tierra, como se indicaba arriba, lleva a hablar de la
abundancia de alimentos a Simoén, Ribas, Gaspar de Carvajal y Ovalle, aunque, por
contraste, surge el tema del hambre como motivo recurrente, sufrida por los
conquistadores, en textos de exploraciéon como el de Gaspar de Carvajal, o donde se
cuentan también incursiones dentro de un contexto mayor, como en Davila Padilla. Y la
riqueza maderera de las selvas tropicales provee del material necesario para la
construccion de navios —es este un motivo que encontramos sobre todo en las relaciones
de viajes y expediciones y que aparece explicado con todo lujo de detalles en la obra de
Cristobal de Acuna—:

Porque aqui, como digo, estan las maderas a pedir de boca. Aqui la jarcia, tan fuerte como
la de canamo, de ciertas cortezas de arboles, de que se hacen amarras que ellas solas
sustentan las naos en tormentas deshechas, aqui la pez y brea tan perfecta como la arabiga

[...]; aqui se saca estopa excelente, que llaman embira, que para calafatear las naos y
juntamente para cuerdas de arcabuz no se conoce otra mejor (Acufia, 100-101).

El otro gran recurso natural es, l6gicamente, el mineral. Desfilan oro, plata, turquesas,
piedras preciosas, vidrio, cobre, bronce, hierro y perlas por los textos de Niza, Simodn,
Lizarraga, Calancha, Rojas, Ribas, Acufia, Montoya y Ovalle. Por supuesto, las grandes
estrellas son el oro y la plata, que vemos citados en la practica totalidad de las obras
analizadas, porque en algin momento se hace referencia en ellas a procesos de conquista
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en que los soldados preguntan a los aborigenes si hay oro y hasta les exigen que se lo den.
Al margen de las criticas que a la mayoria de nuestros autores les merece esto, como
veremos, nos interesa ahora la mencion que hacen de estas riquezas. El dominico
Lizarraga, por ejemplo, se detiene a exponer el proceso de extraccion de mineral en las
minas de Potosi:
Empero luego el afio adelante se descubre el beneficio del azogue y torna a revivir de tal
manera, que en estos treinta aflos es casi innumerable la plata que dél ha salido y pas6 ast:
que muchos afios antes [...] llegaron alli unos extranjeros con azogue, desesperados de salir
con su intento, y en este tiempo el que las tenia, como por cosa desechada, las tornd a moler

y fundir, y saco plata de donde los otros no atinaron a sacar un grano, que parece prodigio
(Lizarraga, Libro I, 271-272).

Aunque también sucede que se subraye la falta de esas riquezas y, sobre todo, de oro,
como ocurre en el texto del jesuita Montoya, que nos muestra un lugar de selvas
intrincadas y pobre en recursos minerales.

En definitiva, recursos naturales y actividades productivas aparecen para cumplir una
funcion informativa y laudatoria al mismo tiempo respecto de las riquezas de América,
pero también tienen una evidente dimension practica muy relacionada con las historias
eclesiasticas. Su aparicion en textos menores —las relaciones de viajes—, donde
necesariamente su caracter es mas superficial, obedece a la creacion de una especie de
muestrario inicial —en respuesta a una instruccion mas o menos explicita— sobre el que
volver y profundizar en futuros viajes.

Fauna salvaje y doméstica

Informacion y comentarios acerca de la fauna pueden observarse en, al menos, quince
de los textos analizados. Lo que mas fascina a los cronistas es la fauna salvaje, que,
mimetizada a menudo con el paisaje, constituye un peligro y un riesgo tanto para el
conquistador como para el religioso. Aunque los autores de las grandes historias
naturales y morales pasan revista sistematicamente tanto a animales salvajes —Sahagtn,
Acosta— como a los domésticos —criados por los indigenas en sus aldeas o pescados en
los rios— y los de relaciones de viajes, como, por ejemplo, Gaspar de Carvajal o Acuia,
se detienen en explicar qué animales maritimos y terrestres sirven de alimento a los
nativos, la gran aportacién de nuestros autores es la descripcion del mundo salvaje: la
lucha de las distintas especies contra el hombre o, mas todavia, de ellas entre si,
dejandonos, como veremos enseguida, escenas de lucha por la vida —auténticos
documentales de la época— llenas de dramatismo y contadas con realismo descarnado.

Vayamos, pues, por orden. Lo primero que debe destacarse es la obligacion de citar,
describir y nombrar a animales desconocidos en Europa. Hablaremos en su momento
(apdos. 2.8 y, sobre todo, 4.3) de algunos problemas de interaccion lingiiistica; por ahora
digamos que hay autores que recurren a la comparacion y utilizan nombres de animales
conocidos para nombrar a otros que se les parecen. Por eso Gaspar de Carvajal puede
hablar de “ovejas del Pera” (77) o de “perdices como las de Espana” (45) y Niza cita
animales, sin darles nombre, parecidos a perros y otros que no logra comparar con nada.
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En cambio, Sahagtin, ducho en la lengua ndhuatl hasta el punto de haber escrito en ella
su gigantesca obra, cita con su nombre indigena todo género de animales que repasa en
su exhaustivo Libro XI. Podemos mencionar aqui, aunque es anecddtico en el conjunto
de los textos, la dimensién simbodlica o metaforica que le dan al mundo animal, y
particularmente a las serpientes, autores como Motolinia y Simon.

Sin ser lo mas llamativo para el lector, si les interesa a los religiosos, llevados siempre
de su mentalidad practica, hablar de la caza y la pesca. Niza, Gaspar de Carvajal, Acuia,
Ribas y Sahagiin dedican paginas a exponer métodos de pesca, en particular, o hablan de
este tema en relaciéon con la alimentacion, algo que también vemos en Lizarraga.
Sahagun, una vez mas, nos ofrece la relaciéon mas detallada de todo tipo de animales, con
una breve descripcion de los mismos y de sus formas de vida, todo ello en el Libro XI,
pero como ya hemos visto, €l trascribe la cosmovision indigena, por lo que sus
descripciones rozan lo mitico y fabuloso y, por ello, tienen poco que ver con la aportacion
de los demds autores. Incluimos, por ultimo, en esta lista a Jacinto de Carvajal, que
explica como pescar los caribes, pese a su voracidad.

Con todo, mas interesante para el lector —y lo que, sin duda, mas maravillaba a los
cronistas, como dijimos anteriormente— es la fauna salvaje y su lucha sin cuartel por la
vida. Desde luego habrad que poner este hecho en relacion con la fascinacion por lo
maravilloso que sintieron los primeros descubridores y colonizadores®, pero, a la vista
de los autores en que aparece —la mayoria, del siglo XVII-, tiene mas que ver con los
objetivos y el contexto de produccion de las obras, asi como con el gusto barroco por el
dinamismo y la hipérbole.

Segun los datos de que disponemos, la especie animal mas convocada a las paginas de
las cronicas es la de los reptiles, en concreto las serpientes, aunque también aparezcan
caimanes; a todos ellos los vemos actuar en las cronicas de Landa, Sahagun, Simon, J.

%4 Es bien sabido que, desde que el novelista Alejo Carpentier expuso su teoria de lo “real maravilloso” en
el prologo a su obra El reino de este mundo (1949) —ver Carpentier (1987, 74-77)—, ese concepto critico ha
sido manejado con frecuencia por la critica hasta nuestros dias. Tal es el caso, en el asunto que nos ocupa,
de Samuel Serrano (2006, 7), que considera las cronicas de Indias precursoras del realismo magico.
Mercedes Lopez-Baralt (2005, 35) explica que la identificacion entre América Latina y lo maravilloso se
debe a “motivos que se remontan a los origenes: el descubrimiento, un paisaje exuberante y barroco por
virgen”. Por su parte, Jorge H. Valdivieso (1989, 448) recalca precisamente este asombro ante “las
extensiones ilimites de las pampas, las cumbres impresionantes de los Andes” y luego muestra el contraste
en los descubridores entre la vision idilica y la guerrera y entiende que todo ello pueda ser un “presagio”
de la polémica posterior; a renglon seguido aplica el concepto a la Relacion de Gaspar de Carvajal.
Volveremos sobre este asunto, para matizarlo y discutirlo, en distintos lugares de esta investigacion (por
ejemplo, apdos. 2.5 y 4.4 —donde, dentro de las constantes estilisticas, aludiremos a la expresion
cuantificadora y al empleo de las reiteraciones sinonimicas y las palabras-clave—). En cualquier caso, al
margen de la validez que queramos atribuirle al polémico concepto, esta investigacion demostrara, si hacia
falta, que la fascinacion de los cronistas ante el mundo natural se traduce literariamente en una
impreganacion subjetiva de los textos que muestra que los autores, en general, mostraron sensibilidad ante
la naturaleza. La critica esta de acuerdo en ello, salvo excepciones: por ejemplo, Francisco Solano, en su
edicion de la Historia de Mendieta (véase “Bibliografia de fuentes primarias”), sostiene que el franciscano
“no ve el paisaje” y afiade, sorprendentemente, “como la mayoria de los escritores espafioles en América”,
que, segun ¢l, sin embargo, tuvieron “fértil su imaginacién para crear, adornar, exagerar, amontonar
elementos en las artes plasticas” (p. 75 del “Estudio preliminar”). En las paginas siguientes comenzaremos
a percibir que un paisaje eternamente presente en los textos tiene por fuerza que “verse”.
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Carvajal, Calancha, Montoya y Ovalle®>. En menor medida, tenemos tigres, aves, los
inevitables mosquitos, los peces caribes, etc. Simon explica que los animales salvajes
son caracteristicos de América y que los indigenas no utilizaban animales domésticos de
carga. También indica que se usaban perros salvajes —o adiestrados para matar— como
arma de combate contra los indigenas. Vamos a ver a continuacion algunos ejemplos de
escenas de historia natural de extrema ferocidad. Dejamos para otro lugar (apdo. 4.1) el
analisis retorico y de la técnica compositiva de estos textos y nos quedamos ahora con el
hecho significativo de que aparezcan en varios cronistas presentados de una manera muy
parecida, lo cual puede indicar que compartian interés por este tipo de escenas o que les
impresiond mucho leerlas en obras de compafieros, lo que los llevd a recogerlas en la
propia obra. Extractamos un ejemplo de una escena de caza protagonizada por una
serpiente y un venado recogida por Jacinto de Carvajal; otra de una pelea entre dos
caimanes, de Simoén, y una tercera, distinta de las anteriores, donde vemos como varios
hombres, entre ellos un religioso, dan muerte a un caiméan que antes habia matado a un
indio, sacada de la Relacion de Diego de Landa.

J. Carvajal encomia el hecho de que los indios del Apure se alimenten de “caimanes,
manaties y culebras, por grandes que sean”, incluso aquellas —describe de una manera que
contrasta con el habitual locus amoenus que nos presenta en su obra—

de grandeza tanta que tienen lo grueso de un buey muchas, y se tragan un venado entero,
para cuya caza de estos se ocultan en los caminos de las aguadas, a donde al ir el venado a
beber recogen el aliento las culebras y al pasar el venado los vahean, y bafidandoles el vaho
de ellas los derriban sin poder moverse, y por los pies los van engullendo con el sazono de
sus babas, hasta que llega su tragar a los cuernos, que para despegar estos se meten en
pantanos las culebras y alli se estan hasta que con el cieno y agua se pudre el nacimiento
de los cuernos y se les caen y acaban de tragarse la cabeza del venado, y ni comen ni salen
de los pantanos mientras dura el no caérseles los cuernos: llaman a estas culebras cazadoras
(J. Carvajal, 146-147).

Sim6n habla también de estas serpientes, de manera mas extensa y con mejor estilo,
como veremos (apdo. 4.1), pero escogemos de ¢l una lucha mas equilibrada que la
anterior, donde también interviene el hombre:

Lleg6 un caiman con la ligereza que suelen (que es mucha) para haberle de hacer presa:
pero el indio, sin turbarse, antes con maravilloso brio [...], tomando el machete con la
derecha, le dio un tan recio golpe en la cabeza que le hizo soltar la presa y derramar sangre
por la herida que le dio, a cuyo olor y vista del agua ensangrentada acudi6 luego otro
caiman, tan valiente como él, y asiéndose con el herido, comenzaron a pelear en el agua,
tenaceandose el uno al otro, con que tuvo lugar el indio de salir del rio libre (Simén, 161).

85 Remedios Mataix (2010, 402), al repasar la iconologia presente en textos de la primera mitad del siglo
XVI mediante la cual se ve la imagen de América que tenian los primeros conquistadores y letrados, indica
que la intima vinculacion de América con los reptiles —la excesiva presencia de los mismos en textos
cronisticos— obedece “a una -proyeccion de lo Siniestro mas familiar sobre la persona del aborigen
americano” y abunda en la relacion que la cultura occidental establece entre los reptiles, el demonio y el
pecado. Tratandose de cronistas religiosos, es verosimil que esa asociacion estuviese presente, pero las
paginas de las cronicas donde aparecen estos episodios de historia natural tienen, en si mismas, un valor
documental y hasta cientifico al margen de simbolismos. Y reflejan fascinacion y miedo, buscando
contagiar esas sensaciones al lector.
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En fin, de caimanes y hombres trata también esta brutal estampa que nos trae Diego de
Landa. De este “fiero lagarto” cuenta:

Es animal pesado y no se aparta mucho del agua y tiene furioso impetu al acometer algo, o
en la huida. Es muy tragoén, que cuentan de él cosas extrafias; y lo que yo sé es que uno nos
mato, cerca de un monasterio, a un indio, banandose en una laguna, y fue luego de alli a un
rato un religioso con los indios a matarle a ¢€l, y para matarle tomaron un perro no muy
grande y metiéronle un fuerte palo por la boca hasta el sieso, hecho con sus puntas, y
ataronle por las tripas del perro una muy recia soga, y echando en la laguna el perro salio
luego el lagarto y lo tomo en los dientes y se lo tragd; y tragado tird la gente que con el
fraile iba y lo sacaron con gran trabajo y dificultad atravesandole el palo en el cuerpo;
abriéronle y hallaronle la mitad del hombre en el buche a mas del perrillo (Landa, 182).

Sin embargo, a renglon seguido, el franciscano se pone tierno y explica como estos

lagartos engendran y cuidan a sus crias, expuestas a gran peligro:
Estos lagartos engendran como los animales, y ponen huevos y para ponerlos hacen grandes
hoyos en la arena, muy cerca del agua, y ponen trescientos huevos y mas, grandes mas que
de aves, y déjanlos alli hasta el tiempo que les ha Naturaleza ensefiado que han de salir y
entonces andase por alli aguardando y salen los lagartillos de esta manera: salen del huevo
tan grandes como un palmo y estan aguardando la ola de la mar que bate cerca de ellos, y
asi como la sienten, saltan de su lugar al agua y todos los que no alcanzan quedan muertos
en la arena [...]. Los que alcanzan el agua escapan todos y comienzan luego a andar por
alli hasta que los padres los siguen (Landa, 182-183).

En esta escena comprobamos, aparte del interés de los cronistas por el mundo animal y
la naturaleza en general, una caracteristica constitutiva de las cronicas religiosas: la
ambivalencia, en la percepcion del entorno e incluso en la actuacion frente al mismo,
entre la violencia y la ternura, la admiracion y la repulsion, hecho que también iremos
encontrando en la vision del indio (apdo. 2.2).

Accidentes geograficos y paisaje

Ya se ha comentado mas arriba que el paisaje —selvas, montaiias y rios, sobre todo— es
un elemento que forma parte de lo maravilloso. Es algo que salta a la vista y que en los
cronistas religiosos se recoge de forma destacada: es muy significativa su presencia en no
menos de catorce textos y se combina o relaciona en algunos de ellos con el motivo de
las catastrofes naturales —terremotos y volcanes—, aunque ello no sea lo mas significativo.
Veamos qué es lo que nos quieren trasmitir los cronistas de modo mas recurrente, aunque
ya se puede adelantar que, a propdsito de esta cuestion, entra en juego, como siempre, el
interés informativo concreto —en particular en las relaciones del Amazonas—, pero, sobre
todo, el afan por plasmar la lucha del hombre y la tierra, como ya se ha indicado.

En primer lugar, tenemos los casos de Acosta y Sahagun —distintos de todos los demas
y, a su vez, distintos entre si—. El jesuita dedica los ultimos capitulos del Libro III a
describir fuentes, manantiales y otros accidentes naturales de forma distanciada, a modo
de exposicion erudita, sin que haya una interaccion con experiencias del hombre. Sin
embargo, culmina esa parte de su obra con un capitulo donde trata de “cémo se abrazan
la tierra y el mar”, que es ejemplo adecuado para que se vea que, aun en las cronicas mas

100



cientificas, la subjetividad, sensibilidad y visiébn poética de la realidad es rasgo
constitutivo de la cronistica religiosa:

En unas partes combate el agua a la tierra furiosamente como enemiga; en otras la cifie
mansamente. Hay donde la mar se entra por la tierra adentro mucho camino, como a
visitarla; hay donde se paga la tierra con echar a la mar unas puntas que llegan a sus
entrafias. En partes se acaba el un elemento y comienza el otro muy poco a poco dando
lugar uno a otro. En partes cada uno de ellos tiene al juntarse su profundo inmenso
(Acosta, 206).

Sahagutn pasa revista, de modo ordenado vy, al tiempo, poético, pues se trata siempre de
plasmar la vision indigena, a montafas, florestas, aguas rios y fuentes, indicando su
nombre autoctono y relacionandolos con creencias, ritos e idolos. Pongo este ejemplo en
que se describe la montafia para que se vea que su prop6sito no es una exposicion objetiva
ni una narracion de un sucedido entre conquistadores/evangelizadores y el medio natural:

Es lugar donde los vientos hacen grandes ruidos y remolinos, lugar de grandes frios y
heladas; lugar donde nadie vive ni se haze ninguna cosa comestible; lugar de hambre y de
frio y de aterecimiento, y donde se baten los dientes unos con otros, y se para el cuerpo

yerto; lugares donde las bestias comen hombres, y donde matan a los hombres a traicion
(Sahagtin, 964).

Al margen de lo anterior, el elemento paisajistico que vemos aparecer con mas
frecuencia es el rio (en general, distintos rios con sus afluentes y cuencas
correspondientes, la calidad de sus aguas, etc.). Ello se debe a que siete de los textos son
relaciones de navegaciones fluviales. Los cronistas nos explican, repitiéndose y
complementandose unos a otros, todo lo que se sabia y lo que se podia conocer por la
experiencia sobre el Amazonas, el Apure o el Orinoco y muy en especial el asunto
controvertido de las fuentes del primero. Luego afiaden datos de longitud, anchura,
afluentes y riberas. La informacion puede ser mas superficial (en Maldonado, Cruz,
Gaspar de Carvajal, Calancha o Rojas) o mas completa (en Simén, Acuiia, Jacinto de
Carvajal o Barnuevo). En general, no son textos ambiciosos, sino informes breves,
aunque, con respecto a la tematica que tratan, pueden albergar pretensiones cientificas.
Dejando aparte el caso de Simon —autor como sabemos de una obra monumental y
ambiciosa—, destaca el caso de Acuna, que se detiene en detalles de cierto rigor, aunque
los mezcla con una vision providencialista y militar:

El mayor estrecho donde este rio recoge sus aguas es de poco mas que de un cuarto de
legua, en altura de dos grados y dos tercios, lugar, sin duda, que previno la divina
providencia, estrechando este dilatado mar dulce para que en su angostura se pudiese
fabricar una fortaleza que impida el paso a cualquier armada enemiga [...]. Esta esta
angostura trecientas y setenta leguas de la barra [...]. Desde la boca hasta el rio Negro, que

es espacio de casi seiscientas leguas, nunca le faltan treinta o cuarenta brazas de altura
(Acuna, 84).

Acufia y Cruz ponen de relieve un detalle particular del Amazonas y sus afluentes: se
trata de la desembocadura paralela del Negro en el gran rio, llamado de San Francisco por
algunos cronistas, como Maldonado, que asombra al espectador por el hecho de que
durante varios kilometros no se mezclen las aguas. Véase la explicacion de Acuiia, tefiida
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de ese subjetivismo —cuyo corolario es en ocasiones el uso consciente de la figuracion

literaria— que veremos constituye un rasgo basico de la crénica religiosa pese a la

abundancia y rigor de la informacion que ofrece:
Aun no treinta leguas cabales mas abajo del Busurur, en la misma banda del norte, en
altura de cuatro grados, sale al encuentro del de las Amazonas el mayor y mas hermoso
rio, que en mas de mil y trecientas leguas le rinde vasallaje, si bien como tan poderoso
en su entrada que es de legua y media de ancho, parece que se corre de reconocer otro
mayor; y aunque el de las Amazonas con todo su caudal le echa los brazos, no se le
queriendo sujetar hombro con hombro, sin respeto alguno, sefioreado de la mitad de todo
el rio, le acompaina por mas de doce leguas, distinguiéndose claramente las unas aguas
de las otras, hasta que no sufriendo el de las Amazonas tantas mayorias, revolviéndole
en sus turbias ondas, le hace entrar por camino y reconocer por duefio al que le queria
avasallar (Acuiia, 140).

Otro ejemplo mas de texto que mezcla una exhaustiva informacion sobre naturaleza y
paisaje con el homenaje a la bucdlica clasica lo tenemos en las Jornadas nauticas de J.
Carvajal, donde la naturaleza puede ser terrible —lo hemos visto mdas arriba— pero
predomina una verdadera amenidad arcédica. Asi ve el dominico las riberas del Apure:

Contemplando lo espejado de sus playas [...] admirdbamos lo hermoso de sus margenes,
pues la que besa el rio por el uno y otro margen representan jardines muy vistosos,
hermoseados con muy hermosas arboledas y boscajes, cuyas esparcidas ramas y hojas
suyas, azotadas de un blanco zéfiro, parecen que quieren las unas a las otras darse abrazos

amorosos, si ya no se gallardean por verse reducidas a sagrados seguros de parlerillas
aves que juntas componen una muy acorde musica (J. Carvajal, 142).

No obstante, pese a esas expansiones liricas que parecen implicar una comunion o
fusion total entre hombre y paisaje, en estas relaciones de rios lo habitual es pasar de
puntillas, sin detenerse en ningun paraje ya que el observador esta siempre en
movimiento. Asi lo reconoce el propio Acufia cuando supone que el rio de turno “estara
[...] sustentando en sus riberas innumerables naciones”, pero no estd seguro, pues “no
supimos sus nombres, por caminar de paso por su boca” (Acuia, 136).

Si existe esa interaccion, en cambio, en textos de mayor calado —en general—, que narran
procesos de exploracion y evangelizacion en zonas reconditas de la tierra firme: Paraguay,
Chile o el norte de México. El paisaje agreste, la selva intrincada que solo presenta
dificultades y obstaculos y se resiste a ser penetrada aparece en la relacion amazodnica de
Cruz, pero, sobre todo, en Remesal, Techo, Montoya y Ribas. Con el matiz afiadido de
su belleza, lo vemos, ademas, en Ovalle y Lizarraga. En estos autores —con excepcion de
los dos ultimos— el paisaje no es importante en si mismo sino en tanto antagonista del
conquistador/evangelizador. EI objetivo de su aparicidon no es el canto poético ni la
informacion mas o menos cientifica; antes bien, lo que se pretende es, magnificando sus
fuerzas, resaltar aun mas el valor casi sobrenatural del hombre que se atreve a entrar en
¢l, aunque sean unos, en apariencia, débiles religiosos obligados a cruzar rios, ciénagas y
pantanos “con las haldas en cinta”, segiin sus mismas palabras. Esta épica natural, si bien
menciona también otros peligros, se muestra bien clara en el siguiente paisaje del
dominico Remesal, que elogia a
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los que se escaparon de acabar la vida o en la mar con tormentas o en la tierra anegados
en los rios, sumidos en pantanos, despedazados de tigres, comidos de lagartos,
consumidos de el hambre, asaeteados por los indios, muertos con ponzofa, sacrificados
a los idolos y ejercitados en ellos mil géneros de tormentos (Remesal, 262).

Techo, en su breve relacion sobre los caaigua, insiste una y otra vez en ello. Hablando
del padre Pedro Alvaro, narra como este
se internd en selvas tupidas solo transitables por los tigres. Se abrié camino a través de
aquellas espesuras con tanto esfuerzo y trabajo que al poco tiempo la sotana se les
desgarrd en jirones en los matorrales espinosos, tanto que apenas estaba cubierta la
desnudez de su tronco. El resto del viaje fue sumamente incomodo y peligroso; el padre
debio vadear rios, entrando en el agua hasta el cuello con la ropa puesta, cruzar pantanos

bajo tormentas de lluvia y echarse a dormir donde se veian huellas de tigres y habia
cadaveres semidevorados por las fieras (Techo, 843)%°,

Y asi podriamos traer aqui ejemplos de parecido jaez, pero bastan los citados para que
nos demos cuenta del uso que se le da al paisaje en las cronicas mas directamente
relacionadas con la evangelizacion. Busquemos ahora los textos, donde, sin esconder la
peligrosidad de selvas y montanas, se recalca la belleza de estas con el fin de elogiar la
tierra. Sucede sobre todo en textos centrados en Chile y zona andina. Reconoce Ovalle,
al comienzo de su Historica relacion, que “no les sale de balde a los caminantes ver cosas
tan singulares y admirables, porque los caminos son los mas &speros y dificultosos que
puede fingir la mas atrevida imaginacion” (Ovalle, 17), una imaginacion que no le falta a
¢l cuando, pocas paginas antes, cuenta como los caminantes van “por aquellos montes
)67.

pisando nubes” (Ovalle, 14 El dominico Lizarraga comparte objetivo con Ovalle,

aunque con mayor modestia retorica, y muestra el contraste entre la belleza del paisaje y

66 Repetiremos, en parte, y ampliaremos este ejemplo mas adelante, cuando nos interese comentar la
interaccion del espacio con el personaje, por medio de la cual este se eleva a categorias épico-hagiograficas
(apdo. 3.7).

67 La extensa obra de Ovalle ofrece un amplio muestrario de textos descriptivos de indiscutible belleza
literaria y que, en todo caso, fueron escritos con esa intencion y ambicion, algo en lo que estan de acuerdo
todos cuantos —no muchos— se han acercado a este texto. Véase al respecto el rapido repaso que lleva a
cabo Maria Luisa Fischer (1996, 139). En este lugar de mi trabajo solo pretendo indicar con qué objetivo
maneja el autor este motivo tematico, pero mas adelante (apdos. 4.1 y 4.4) estudiaré los procedimientos
retoricos que maneja en la elaboracion de las descripciones. Debemos insistir, aun asi, en que la
importancia literaria de la Historica relacion esta fuera de duda, aunque ello no aparezca del todo claro en
la bibliografia, puesto que hay que remontarse bastante atrds para encontrar una monografia enteramente
dedicada a esta obra (Walter Hanisch, 1976, 138), que se hace eco del manejo estilistico del paisaje y
comenta que los cronistas, hasta Ovalle, transmiten una naturaleza copiada de la literatura europea y no la
auténtica que tienen ante sus ojos. Una afirmacion, esta ultima, que, a la luz de lo que estamos viendo y
todavia veremos en esta investigacion y de lo leido en la bibliografia posterior, resulta incierta, pues la
expresion de la fascinacion por el paisaje esta presente en las cronicas desde el principio, al margen de
modelos —que incuestionablemente existen—, aunque es cierto que ¢l logra darle a la plasmacion del paisaje
un plus de autenticidad y belleza. Con todo, Fernando Silva, dentro de los textos preliminares a su edicion
de la obra (véase “Bibliografia de fuentes primarias”, 34-36)), explica el estado de la cuestion al respecto
y recoge un buen pufiado de criticos coincidentes en subrayar el alto valor estético de la obra, sobre todo
por convertir ese mundo natural chileno del que hablamos en literatura. Incluso, en esos mismos textos,
hay quien llega a conectar a Ovalle con Neruda, pues en ambos palpita “una suerte de pasion o vocacion
por la materia”, después de haber afirmado que la obra del jesuita supone un “hallazgo impensado realizado
a través de la palabra: el de la poesia de las cosas y los seres mas cercanos y de los horizontes mas serenos
y bellos de un pais y un territorio nuevos” (Cristidn Warnken, 57 y 55, respectivamente).
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lo malsano del clima al afirmar que “si la tierra no fuera tan calida y llena de mosquitos,
causara mucha recreacion navegar por estas sabanas” (Lizarraga, 1, 48).

Una variante o matiz dentro de la idea de la peligrosidad de selvas y montafias es el
motivo de los volcanes —podriamos afiadir también los terremotos—, incluido por algunos
autores en el exhaustivo plan expositivo-cientifico del mundo americano —tal es el caso
de Acosta— y por otros como un elemento mas de la experiencia cotidiana. Aunque su
presencia en las obras analizadas es relativamente escasa, se trata de un tema que ha dado
mucho juego en el ambito de las relaciones de sucesos publicadas de forma exenta o, con
frecuencia, formando parte, como subtexto o texto intercalado, de obras mayores y, en
particular, crénicas®®. Estas narraciones de catastrofes, ademds del hecho obvio de
transmitir una informacion, solian ser utilizadas para emitir mensajes de caracter moral y
religioso y empleaban el efectismo para lograr el arrepentimiento de sus posibles pecados
en los lectores y evitar asi, en el futuro, que la colera divina se manifestase de igual
manera. Veamos la aportacion de nuestros cronistas, en concreto de los jesuitas Ovalle y
Acosta y los dominicos Acufia y Remesal. Cada uno de ellos ofrece una aproximacion
distinta: los dos primeros se mantienen en un plano objetivo, informativo; el segundo, en
cambio, vincula las erupciones volcanicas con elementos maravillosos en un texto
interpretable por su ambigiiedad, como ahora veremos; por ultimo, Remesal decide
insertar un relato —aunque no interrumpe la linea argumental de su obra— que bien podria
pasar por relacion de catastrofes y que ocupa todo el capitulo VI y parte del VII del Libro
Tercero. Todos los cronistas destacan, en primer lugar, el miedo que provocan estos
fendmenos y, mas atn, el estupor, asombro e incomprension que se aduefian de la gente;
después, segun los casos, hacen un inventario de volcanes con su situacion geografica, se
detienen en aspectos sobrenaturales o narran algliin caso concreto, detallando los hechos
sucedidos por orden cronologico y cargando mucho las tintas estilisticas en el caracter
apocaliptico o patético de la situacion.

En la Historia general de las Indias occidentales leemos que el volcan “daba tantos

saltos hacia arriba que parecia quererse arrancar de cuajo” e incluso “volar la ciudad”,

por lo que provocé en la poblacion “pavor y miedo” (Remesal, 275)%. Ovalle abunda en

ese “estupor y miedo”, aunque también “admiracion”, que provocan los volcanes y luego

%8 Fuera del &mbito de nuestra investigacién, y como ejemplo de relacion de catéstrofes, puede consultarse
la Relacion del terremoto que asolo la ciudad de Santiago de Chile, del agustino Gaspar de Villarroel
(1647) en <http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0000519.pdf> (21/07/2011). Véase también
la Relacion del portento y casos prodigiosos que sucedieron en la ciudad de Arequipa con la reventazon
de un volcan, que incluy6 en su Viaje por el Nuevo Mundo el fraile guadalupense fray Diego de Ocana, en
Diego de Ocaiia, A través de la América del Sur, ed. de Arturo Alvarez, Madrid, Historia 16, 1987, pp. 206-
215. En una edicion reciente del Vigje (Diego de Ocaia, Viaje por el Nuevo Mundo: de Guadalupe a
Potosi, 1599-1605, ed. de B. Lopez de Mariscal y A. Madrofal, Madrid, Universidad de Navarra,
Iberoamericana, Verveurt, Bonilla Artigas, Instituto Tecnolégico y de Estudios Superiores de Monterrey,
2010) la profesora Lopez de Mariscal abunda en el tema que tratamos, al que ya habia dedicado trabajos
anteriormente (pp. 24-31).

9 Recordemos que se ha explicado ya (apdo.1.2.2), al hablar de los tipos textuales, como las obras mayores
en extension del corpus estudiado son, en buena medida, el resultado de componer textos heterogéneos (en
este caso, una narracion de catastrofes). Aun asi, volveremos sobre ello con mas detenimiento para estudiar
la casuistica existente (apdo. 3.3) y también podremos comprobar, a lo largo de ese capitulo y el 4, que
muchos de estos textos poseen una escritura mas novelesca o literaria que la obra que los acoge.
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nos ofrece un listado de los que existen en la parte conocida de Chile. Acosta describe
varios volcanes y sus efectos y, a continuacion, se pregunta, como siempre en esta obra,
por el origen del fenémeno:
Digo que tengo para mi que como hay lugares en la tierra que tienen la virtud de atraer a
si materia vaporosa, y convertirla en agua [...], asi también hay lugares que tienen
propiedad de atraer a si exhalaciones secas y calidas, y esas convierten en fuego y en

humo, y con la fuerza de ellas lanzan también otra materia gruesa que se resuelve en
cenizas o en piedra pomez, o semejante (Acosta, 203).

Acuna prefiere describir los efectos que los nativos ven o creen ver en el volcan cuando
le da la luz del sol:
Hay en este mismo distrito dos sierras que la una, segun las sefias que dan los indios, es
de azuftre, y de la otra, que se llama Paraguajo, aseguran que cuando la da el sol y también
en las noches claras resplandece de suerte que toda ella parece esmaltada de rica pedreria

y de cuando en cuando revienta con grandes estruendos, muestra cierta de que en si
encierra piedras de mucho valor (Acuiia, 158-159)"°.

La flora y sus propiedades mortales o curativas

Cualquier lector que se acerque a las cronicas se vera sorprendido por el desfile que
encontramos en ellas de toda suerte de especies botanicas: plantas y arboles, conocidos o
no en Europa. El afian informativo enciclopédico esta detras de eso, pero, como deciamos
mas arriba, los autores religiosos son enormemente practicos, por lo que las
consideraciones en torno a todos los elementos de este jardin botanico se llevan al terreno
de ensefiar lo distinto o desconocido para mostrar las propiedades curativas o letales de
cada planta, sus usos medicinales o su empleo como arma de guerra. Asi ocurre en Simon,
Sahagun, Remesal, Acufia, San Pedro, Landa, Acosta y Calancha. Como se ha visto a
proposito de otros motivos, el mas sistematico en la descripcion botanica y el que mas
espacio dedica es Sahagun, que en el tantas veces citado Libro XI —en concreto entre las
paginas 977 y 1017- enumera las plantas y elabora una ficha completa de cada una: su
nombre nahuatl, dénde la hay y como se manipula y para qué enfermedad o parte del
cuerpo estd indicada. También recalca el caracter curativo de algunas que, tomadas en
mucha cantidad, producen efectos alucindgenos, ya que “los que los comen ven visiones
y sienten bascas del corazon, y ven visiones a las vezes espantables y a las vezes de risa”,
e incluso “provocan a luxuria” (Sahagtn, 978). Varios cronistas se ven atraidos por el
lado oscuro de este proceso: por la utilizacion de plantas para fabricar venenos: asi, San
Pedro explica que hay una hierba que, “comiéndola o bebiéndola, cria gusanos” (210),
pero, a modo de disculpa, achaca al demonio la accion indigena de matar con hierbas.
Otro uso de las plantas como armas mortiferas que vemos reiterado en las cronicas es su
empleo combinado con las flechas que emplean los indigenas, tal como se observa en
Simon, entre otros.

70 Véase la nota 249 de la edicién que manejamos (Cristobal de Acufia, Nuevo descubrimiento del Gran
rio de las Amazonas, ed, de Ignacio Arellano, José Maria Diez-Borque y Gonzalo Santonja, Navarra,
Universidad de Navarra-Iberoamericana, 2009), donde se reproduce un fragmento de Humboldt en el que
este parece inclinarse por que Acufia aqui se deja llevar por “the love of marvellous”, mas que por la
descripcion de un fendmeno volcénico (Acuiia, 158).
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En los autores que estudiamos, al margen del tratamiento expositivo-informativo de
estas cuestiones farmacoldgicas, hay una perspectiva inherente a ellos como monjes, que
no puede ser mas que religiosa. La hemos visto en San Pedro y, en general, se comprueba
en distintas cronicas asociada al demonio, que toma posesion de los brujos o chamanes
de las tribus. Pero también hay una perspectiva mas amable. Ya explicamos (apdo. 1.2.1)
que entre los objetivos de la escritura de estos cronistas estd exaltar y magnificar las
maravillas del Nuevo Mundo en tanto en cuanto obra de Dios. Pues bien, Calancha, que
también pasa revista a las plantas medicinales (podemos comprobarlo entre las paginas
114-123 de su Coronica moralizada), reitera que todo ello lo “crié Dios” (120, 124). Otro
ejemplo de vision religiosa en este autor es el hecho de encontrar similitudes entre la
forma de algunos arboles y simbolos cristianos como la cruz, recalcando con ello la idea
de la naturaleza como obra divina (id., 122)"".

El clima

El clima es otro de los motivos que no pueden faltar en aquellas cronicas donde la
naturaleza es importante y podemos detectarlo en trece de las obras analizadas. En lineas
generales, podemos decir que es uno de esos puntos o items que se incluyen en los
cuestionarios vistos al comienzo del capitulo —se comprueba en Gaspar de Carvajal—y asi
aparecen en las cronicas: como una informacion muy importante referida a grandes zonas
geograficas o a lugares particulares (por ejemplo, en Ovalle o Lizarraga se combina con
otros elementos para indicar los mejores lugares para fundar pueblos). Asique las razones
para su aparicion en los textos seleccionados son en primer lugar informativas. A partir
de ahi, su tratamiento ofrece distintos grados: la exposicion cientifica mas o menos
general o distanciada, la exposicion aplicada —hecha con afdn no solo cientifico sino para
ayudar en procesos concretos de expedicion o colonizacidn—, las consideraciones
subjetivas sobre su relacion con el paisaje o las que recalcan su vinculacion con el hombre
y convierten al clima —al igual que ocurria con el paisaje— en un antagonista de la accion
humana.

Acosta dedica el “Libro II” entero a exponer los elementos climaticos de la “torrida
zona”: insiste en el caradcter himedo y templado del clima y concluye subrayando su
condicidn “apacible”. Acufia tiene el mismo objetivo de exponer de modo cientifico —o,
al menos, experimental— y de explicar los fendmenos climatoldgicos, pero la suya es una
ciencia aplicada ya que se refiere a una zona determinada y se hace en un contexto de
expedicion fluvial y con miras a ver qué lugares son los mas propicios para que se den
determinados frutos o cultivos:

Pero yo [...] quise con mas fundamento hacer inquisicion de la causa de frio tan
penetrante y hallé que lo era una gran tierra o paramo que a la banda del sur la tierra
adentro esta situada, por la cual pasan todos aquellos tres meses los vientos y, helados

con la fuerza de la nieve de que estd cubierta, causan tales efectos en la tierra
circunvecina (Acufia, 127).

"1'Véase una explicacion mas detallada de este motivo al hablar de lo maravilloso cristiano en el apdo. 2.5.
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Sahaglin dedica varios capitulos de su obra a la filosofia natural y describe fendmenos
atmosféricos y astros desde un punto de vista indigena. No sin antes criticar que las
creencias de los naturales y su relacion con astros y fendmenos naturales son obra “de
nuestro adversario Satands, que siempre procura de abatirnos a cosas viles, ridiculosas y
muy culpables” (Sahagtn, 613), nos habla de como estos ven las diferentes fases de la
Luna, que es como un “arquito de alambre” cuando nace y, luego, llena, semeja “una
rueda de molino grande” e incluso creen ver “un conejo en medio de ella” (id., 615). A
continuacion, en parecidos términos, siempre a través de metaforas del mundo primario
que tratan de expresar la sencillez de la vision indigena, describe la helada, el granizo o
las nubes.

En cuanto a la relacion clima-habitantes, que preocupa a los cronistas debido a su
sentido practico siempre presente, recogemos los testimonios de Cruz y Rojas, molestos
por las incomodidades provocadas por los mosquitos —producto a su vez de un clima
calido y humedo— en los viajes por el Amazonas. Calancha utiliza el clima para hacer un
panegirico de los habitantes del Peru, en la linea criollista que ya hemos citado y a la que
volveremos (apdo. 2.3), e indica que alli el caracter agradable del clima crea “las gentes
mas benignas i afables que Asia i Europa” (Calancha, 136), buscando a renglon seguido
la autoridad de Aristételes para sostener tal aserto. Empero, Davila —dominico mas
preocupado por el sentido practico de la evangelizacion que por elogios a la tierra— pone
sobre la mesa la dificultad para adaptarse, pues “no es el temple desta tierra para toda
gente”, en particular “si no se tiene rezio sujeto para resistir a estas mudangas”, algo
dificil en los religiosos, que “estan con mucha debilidad causada del rigor de su vida”
(40).

La geografia humana

Para concluir este atlas geogrdfico nos detendremos un momento en la geografia
humana: los pueblos y la poblacion —especialmente su descenso—. También en los
cuestionarios se pedian datos al respecto y, por tanto, la informacion sobre ello era
importante. Siprescindimos del hecho de que en la mayoria de las cronicas —en particular,
las mas sesgadas hacia lo historico— los autores van haciendo relacion de los distintos
pueblos que van ocupando a lo largo del tiempo un determinado lugar (asi, por ejemplo,
Ovalle, Sahaglin, Acosta y otros muchos) y nos quedamos con elementos mas concretos
que encajan mejor en el contenido de este capitulo, observaremos que hay seis autores
que nos ofrecen datos mas particulares, significativos y caracteristicos de la cronistica
religiosa, que pueden organizarse en dos apartados: por una parte, la descripcion de las
comunidades indigenas, su poblacion y modos de vida, que vemos, sobre todo, en las
relaciones de viajes y exploraciones por el Amazonas y también en alguna cronica de
intencion evangelizadora; y, por otra, la reflexion en torno al descenso de la poblacion
indigena y sus causas, un asunto muy relacionado con otros aspectos que trataremos mas
adelante, como la vision del indio (apdo. 3.2), las criticas al sistema colonial (apdo. 3.6)
o la guerra y la violencia en la conquista (apdo. 3.7).
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Ejemplo de la primera direccion es el franciscano Cruz, aunque también podriamos
encontrar datos en cualquiera de los textos del ciclo del Amazonas, en especial Acufia.
He aqui una de las multiples descripciones que aparecen en su cronica, cortadas todas por
el mismo patron:

Esta provincia tendra ochenta leguas de largo, sus casas son de madera y paja, y todas
cerradas con solo una puerta, y esa muy pequeiia y tapada por los mosquitos.

Vanse continuando estas rancherias por las orillas de nuestro rio, apartadas unas de
otras como media legua, a una y a mas.

La gente esta toda desnuda, asi hombres como mujeres, hacen ollas y cantaros y cuyas

en que beben de unos calabazos que ellos crian, y estos géneros truecan estos aysuaris
por otros de que ellos necesitan con sus vecinos (Cruz, 108).

La segunda direccion tiene, como deciamos, otras implicaciones, puesto que toca
aspectos sensibles de la conquista y la colonizacion, y podemos considerarla més propia
de la cronica religiosa, que transmite, en la mayor parte de los casos, una mirada mas
solidaria ante las injusticias. Asi, los autores constatan con frecuencia el hecho evidente
del dréstico descenso de la poblacion producido desde la llegada de los europeos a
América. Algunos de ellos, como se vera en el siguiente apartado, lo atribuyen a las
borracheras —por ejemplo, Lizarraga—, pero otros lo achacan a las pestes y enfermedades
y a distintos tipos de maltratos que conquistadores y colonizadores infligen a los
indigenas. Muestras claras de esto ultimo las tenemos en dos franciscanos: Motolinia y
Simon. Del primero hemos considerado para nuestra investigacion dos obras: la Historia
de los indios de la Nueva Esparia y la Carta al Emperador. Pues bien, en ambas se trata
ese tema. En la primera el pobre fraile afirma que los trabajos —forzados y en condiciones
practicamente de esclavitud— en el servicio de las minas diezmaron la poblacion indigena,
algo que ¢l califica como “plaga”, y denuncia que iban a las minas “de sesenta leguas y
mas a llevar mantenimientos los indios cargados” y que después de que se les acababa la
comida morian porque “dineros no los tenian para comprarlo” (Motolinia A, 122). En la
Carta habla de “grandes pestilencias”, aunque no descarta un castigo divino por los ritos
que practicaban, al modo biblico’.

Por su parte, Simon abunda en los maltratos y habla directamente de “esclavitud”,
aunque afade otra razon: el hecho de que las autoridades —en este caso, imagino, en gran
medida religiosas— no les dejasen practicar la poligamia. No se olvida del argumento
basico de cualquier religioso: “El supremo gobierno de la suprema causa” (Simén, 190):

Las causas de esto, aunque algunas se les puede dar alcance por ser evidentes y consistir
en los tratamientos que les han hecho los espafoles, y en dejarse ellos por esta causa

morir, y el haberles quitado el poder tener tantas mujeres como tenian, y por consiguiente
no poder acrecentarse tanto (id., 190).

72 Véase al respecto Isacio Pérez Fernandez, Fray Toribio Motolinia frente a Bartolomé de las Casas,
Salamanca, San Esteban, 1989, obra que recoge el texto de la Carta, donde se expone con todo lujo de
detalles la polémica entre Motolinia y Las Casas, debida a cuestiones de técnica evangelizadora, ya que,
en la denuncia de las condiciones de vida de los indios, como podemos ver, ambos son de la misma opinion.
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Por ultimo, Montoya, en el contexto de su reduccion jesuitica paraguaya, se muestra
preocupado por la mortalidad infantil y, en general, por el hambre, la peste y las
enfermedades, aunque, como religioso, relativiza el problema si los indigenas estan
bautizados.

En sintesis, sentido practico, afan informativo y sorpresa ante la naturaleza con
expansiones literarias en su plasmacion son los elementos que configuran la presencia en
las cronicas del mundo natural, que, en este aspecto, como en otros segun iremos viendo,
parten del modelo de las relaciones geograficas y lo trascienden.
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2.2 La vision del indio y del negro: caracteristicas atribuidas, y cultura y ritos indigenas
Preguntas iniciales

En este apartado trataremos de sintetizar el enorme caudal informativo que
proporcionan los textos a propodsito, sobre todo, de las comunidades indigenas y, en
mucha menor medida, de las negras y mestizas, para explicar cOmo nuestros cronistas
veian a aquellos que tenian que evangelizar, cudles eran los rasgos psicoldgicos y
conductuales que les atribuian, qué aspectos de su vida cotidiana les interesaban mas y a
qué ceremonias y ritos religiosos les daban mayor relevancia. En definitiva, uno de los
temas estrella de la cronistica de Indias y también, en consecuencia, de la investigacion
en torno a ella, donde se le han aplicado distintas acufiaciones, tales como “vision del
otro”, “otredad”, “alteridad”, o, en el caso del punto de vista opuesto, “vision de los

9973

vencidos Nosotros incluiremos una muestra de esa vision, extraida de las cronicas

estudiadas, en su lugar correspondiente (apdo. 3.3).

En el capitulo 1 de nuestra investigacion, al abordar el estado de la cuestion en torno a
las cronicas, dedicamos dos paginas al rastreo de trabajos de caracter general sobre este
asunto —aparte de las referencias insertas al consignar la bibliografia relativa a cada autor
en particular—, lo cual da una idea del interés que suscita el tema, hasta el punto de eclipsar
a otros también merecedores de atencién. Remitimos, pues, a esas paginas para una
mayor informaciéon. No obstante, si que conviene marcar algunas lineas criticas por su
reiteracion o por su novedad: més alld de aproximaciones filosoficas no vinculadas
directamente con la textualidad de las cronicas’, gran parte de los estudios coinciden en
que la vision sobre los indigenas es una creacion europea, no especialmente cercana al
indio real, y producto de una necesidad de legitimaciéon de la conquista y
evangelizacion’®; con todo, también hay investigadores, vinculados con los textos
mestizos, sobre todo, empefados en integrar las fuentes textuales espafiolas e indigenas,
y otros que buscan congeniar los puntos de vista de religiosos y seculares’®. Por tiltimo,
frente a la tesis mas habitual, citada arriba, o complementandola, hay autores que
defienden una “aculturacion a la inversa™’’ o, por lo menos, subrayan el impacto grande
que supuso para Europa el Descubrimiento y que hizo que, a partir de €1, nada fuese como
habia sido hasta entonces y que desapareciese la vision del mundo que se tenia hasta ese
momento’®.

Vayamos a lo que centra mas nuestra atencion: los textos, y planteemos algunas
preguntas: ;jpor qué la informaciéon en torno al mundo indigena es un asunto tan

73 Como es bien sabido, Miguel Ledn-Portilla acufié el primero de ellos al titular asi un libro donde recogia
la otra cara de la moneda: lo que los indigenas pensaron o dijeron de los conquistadores, Vision de los
vencidos, publicado por primera vez en 1959. Véase Miguel Leon-Portilla (1992, 7-47). Sus tesis han sido
luego refutadas por Antonio Aimi (2009). Consultense, en esta investigacion, los apartados 2.5y 3.3.

4 Szvetan Todorov (1989).

5 Guy Rozat (1996) o Manuel José Botero (2011), por caso.

"4 Ejemplo de lo primero son los libros colectivos de José Rubén Romero (2003) y de Danna Levin y
Federico Navarrete (2007), por un lado, y de Eva Bravo-Garcia y Maria Teresa Céceres-Lorenzo (2013),
por otro.

7 Esteban Mira (2013).

78 Beatriz Aracil (2009) y Bernat Castany (2012).
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dominante en las cronicas, hasta el punto de que solo cuatro de las que analizamos
prescinden de ello y nunca de una manera completa?, ;qué podra ser lo especifico y
caracteristico de la cronica de religiosos en este asunto?, ;qué se pretende con tal caudal
de informacion?, ;qué hay de conocimiento antropoldgico-cientifico gratuito y qué de
informacion o instrumento para otros fines?, ;hay algun tipo de evolucion o cambio en
la apreciacion del otro entre el siglo XVI y el XVII?, ;se detectan diferencias de
tratamiento entre las distintas 6rdenes?, ;cudles son los elementos positivos y negativos
con mayor grado de recurrencia? A esas cuestiones trataremos de dar respuesta, sobre la
base de los datos recogidos, en las paginas siguientes.

Lo que interesa a las autoridades politicas acerca del mundo indigena

La primera pregunta parece tener una respuesta evidente: los habitantes de ese mundo
desconocido y distinto son un elemento mas de ese muestrario de exotismos que hay que
describir a los europeos. Al igual que se describe el paisaje, la fauna y la flora, también
hay que explicar —y en mayor medida, si cabe— el paisaje humano. De la misma manera
que el mundo natural, tal como vimos en el apartado anterior, es sustancialmente distinto
del europeo —es exdtico, fascina y da miedo a la vez—, otro tanto sucede con las personas
—desde su apariencia a su cultura y creencias—. Por ese motivo, las instrucciones para la
elaboracion de relaciones geograficas incluyen distintos apartados para recoger la
informacion disponible al respecto. Repasemos, por ejemplo, la Instruccion de 1577
(recogida en nuestro trabajo como texto 3 del Apéndice del presente capitulo) y veamos
qué interesaba a la autoridad politica a proposito del mundo indigena, lo que nos dara un
punto de referencia a partir del cual analizaremos los datos que nos ofrecen los textos
seleccionados.

Ya al comienzo del documento citado, en el punto 5, se pregunta a los informantes por
la evolucion de la poblacion indigena y por sus modos de vivir y lenguas, todo ello de
una manera general. Si seguimos leyendo, llegamos a los puntos 14 y 15, que se
preguntan por sus formas de gobierno, tanto en su “gentilidad” o época precolombina
como en la actualidad. Una preocupacion guia al redactor de este texto en relacion con
el mundo indigena: la comparacion entre su numero y fortaleza en la época antigua y en
la actual. También quiere saber, en el apartado 5, “el talle y suerte de sus entendimientos,
inclinaciones y manera de viuir”, una puerta de entrada al estudio de las culturas indigenas
prehispanicas que ya habian abordado algunos autores con anterioridad a la Instruccion
(el primero, Pané y en su estela Motolinia y Landa) y estaban también desarrollando otros
en fechas cercanas o coincidentes con ella, como Sahagln, Durén o Tovar. Por otra parte,
la cédula de Felipe II (documento 2 del Apéndice) pretende inquirir también acerca de “la
religion, gobierno, ritos y costumbres que los Indios han tenido y tienen”. Bien es cierto
que todas estas instrucciones o indicaciones —incluida la del virrey Mendoza para Marcos
de Niza— se preocupan mas por los aspectos practicos de la interaccion entre indigenas y
espanoles, por la logistica relacionada con el acceso a los pueblos y con las condiciones
naturales y riquezas del terreno, pero su curiosidad por creencias y modos de vida indica
algo y marca y confirma, ademas, una tendencia en el contenido y discurso de las cronicas
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sobre la que se asienta todo el caudal informativo y valorativo que nos disponemos a
estudiar.

Consideraciones generales sobre la mirada de los cronistas religiosos

De todo lo anterior también se concluye que las disquisiciones en torno al mundo
indigena son un rasgo constitutivo de cualquier cronica de Indias, independiente de que
su autor fuese religioso, militar o cronista oficial, aunque es mas que probable que las
intenciones y la mirada sean diferentes. Como es muy distinto mover la voluntad de
alguien por la fuerza de las armas que por la persuasion de la palabra, cabe atribuir, a
priori, a los autores que nos interesan, los religiosos, una predisposiciéon mas favorable,
como también es licito suponerles, en tanto que hombres letrados, una perspectiva y una
técnica mas cientifica, méas universal y menos inmediatamente practica que la de los
demas cronistas. Adelantandonos a la conclusion diremos que algo de lo anterior hay,
pero menos de lo que podria esperarse.

El primer estudioso que acude a desengafarnos un poco respecto de las expectativas
creadas en el parrafo anterior es Guy Rozat, quien sostiene que a la mayoria de los
evangelizadores los indios les importaban poco en cuanto tales y que solo querian
conservar sus vidas para salvar sus almas. A proposito de su pasado precolombino, su
presunto interés por ellos solo obedecia al deseo de arrancarles sus costumbres anteriores,
cristianizarlos y reducirlos a un pueblo obediente y trabajador’®. Es innegable que el
objetivo declarado de muchas obras, como vimos en su lugar correspondiente (apdo.
1.2.1), es conocer al otro, aunque se rechace taxativamente el contenido de ese
conocimiento, para poder reducirlo mas facilmente a creencias y formas de vida
occidentales, pero no es menos evidente que ese objetivo no desmerece el valor objetivo
de la investigacion en torno al mundo indigena que llevan a cabo algunos religiosos. Tal
oposicion o doble perspectiva acerca de este asunto podra verse plasmada en los datos
que mostraremos a partir de ahora en dos lineas de fuerza que atraviesan las cronicas y
son rasgo constitutivo —no exclusivo, pero si muy caracteristico— de la cronistica
religiosa: la convivencia en una misma obra de una exposicion de ritos y costumbres con
un grado de objetividad y asepsia muy alto y de afirmaciones tajantes de rechazo a
algunos de ellos, construidas con una surtida bateria de adjetivos de caracter despectivo.

Vamos a organizar la informacion disponible sobre el mundo indigena en dos apartados
distintos: por un lado, los datos en torno a la psicologia del indio y su organizacién social
y, por otro, los relativos a los ritos religiosos. EIl motivo, como se vera, es el distinto
interés que los cronistas tienen por uno y el otro. También abordaremos, al final y de
manera breve, la informacién que aparece de otras razas —negros y mestizos—, que es
bastante residual, pero permite establecer comparaciones interesantes con los indios.

7 Guy Rozat (1996). En su trabajo sostiene, en definitiva, que los indios de las cronicas son personajes “de
papel”, mera creacion europea, y niega el afan antropologico que, a priori, pudiera parecer que guia a
algunos padres (se refiere, en concreto, al jesuita Pérez de Ribas, que es un ejemplo que le sirve a su tesis,
ya que se trata de una cronica centrada en la evangelizacion en zonas de frontera, como muchas del siglo
XVII, pero obvia la labor etnografica de autores como Acosta o Sahagtn).
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Estadisticas generales sobre la presencia indigena en las cronicas

El siguiente cuadro (n° 1) nos muestra los distintos grados de la presencia indigena en
los textos —excepto en lo relativo a los rituales—a lo largo de los siglos XVIy X VII (realce
tipografico: mayuscula normal: OFM, mayuscula negrita: OSA, mayuscula cursiva: OP,

mayuscula negrita cursiva: SJ):

ESCASA O NULA NOTABLE O IMPORTANTE, INCLUSO
SIGNIFICATIVA DOMINANTE
XVI XVII XVI XVII XVI XVII
NIZA MALDONADO | ANONIMOS | GRIJALVA | DURAN CALANCHA
AUILAR BARNUEVO CARVAJAL LIZANA LANDA TORRES
DAVILA CRUZ SAHAGUN | SIMON
SAN PEDRO | REMESAL MENDIETA | LIZARRAGA
TOVAR ARRIAGA | ACOSTA J.CARVAJAL
MOTOLINIA | ROJAS MONTOYA
TECHO ACUNA
RIBAS
OVALLE

Vemos, pues, que la presencia de la tematica indigena es muy importante en los autores
que estudiamos. Solo en cuatro de ellos carece de relieve: se trata de textos breves y muy
especificos, dos de ellos relaciones de viajes y expediciones por el Amazonas, muy
frecuentes en el siglo XVII. Los otros dos, del XVI, son, en el caso de Niza, también el
relato de una expedicion y en el caso de Aguilar una breve historia de los aztecas centrada
en la conquista y que solo dedica unas breves paginas finales a ritos.

Por otra parte, aunque en el cuadro se han sumado ambos contenidos, hay autores que
se centran mas en las costumbres y apenas tocan la descripcion psicoldgica, como Tovar
y Landa, y a otros les sucede lo contrario, como a Torres y a Ovalle. En el caso de
Motolinia, es en la Historia, l16gicamente, donde desarrolla mas estas cuestiones, pues la
Carta tiene otros objetivos.

Si sumamos los autores que abordan el asunto con detencidn, se observa que once
pertenecen al siglo XVI y dieciséis al XVII, lo cual indica que, aunque en el siglo XVI la
presencia indigena es importante, el interés aumenta en el XVII, contrariamente a lo que
podria parecer. La razon hay que buscarla en que los autores del XVII profundizan mas
en la psicologia de los indigenas para mostrar de qué manera se pueden evangelizar, al
mismo tiempo que para mostrar la importancia decisiva de ello. Esta conclusion puede
hacerse extensiva también al ambito de las costumbres, descritas con bastante detalle para
sostener su condicion de algo rechazable y errado y la urgencia de sustituirlas no solo por
el culto cristiano —algo que se relaciona con los ritos—, sino, sobre todo, aqui, por una
organizacion social y politica occidental. Como veremos de inmediato, el grado de
comprension o tolerancia frente al mundo indigena se reduce mucho en el siglo XVII.

Las demas conclusiones deducibles de los datos del cuadro son bastante obvias: no se
observa un comportamiento significativamente distinto en funcion de la orden religiosa,
salvo que los agustinos aparecen siempre con una presencia importante. Ninguna obra
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suya soslaya u omite el tema. En cuanto a los géneros, es evidente que determinan la
inclusion o no de ciertos contenidos y por ello el mundo indigena aparece menos en obras
breves y de caracter e intencion muy especificos (por ejemplo, en relaciones de
exploracion y viajes, como las de Niza o las del ciclo del Amazonas).

La vision del otro y su relacion con orden, género y siglo

Pasemos ahora a desglosar en pormenor los dos aspectos implicitos en el grafico
anterior, comenzando por un recuento de la visién general del otro que tienen nuestros
autores, organizados por siglo y orden (cuadro n°2):

AUTOR SIGLO | ORDEN | VISION GENERAL

ANONIMOS XVI OFM Muy negativa: desprecio y temor

NIZA XVI OFM -

MOTOLINIA (H) XVI OFM Ambigua: solo negativa en ritos y fiestas

MOTOLINIA (C) XVI OFM Negativa

LANDA XVI OFM Neutra, pero negativa en materia religiosa

SAHAGUN XVI OFM Ambigua: recuperacion mundo indigena pero
rechazo (indignacion o burla)

MENDIETA XVI OFM Paternalista: favorable sin ocultar lo negativo

SIMON XVII OFM Muy negativa y parcial

LIZANA XVII OFM Ambigua, no muy negativa, tendente a una
comparacion favorable con el espaiiol

MALDONADO XVII OFM Negativa y distanciada. Superficial

DE LA CRUZ XVII OFM Tendente a lo negativo

G. CARVAJAL XVI OP Ambigua, con tendencia final positiva

AGUILAR XVI OP ---

DURAN XVI 0] Ambigua o dual: negativa en ritos y positiva
en sistema de gobierno

DAVILA XVI OP Paternalista, semejante a Mendieta

LIZARRAGA XVII OP Muy negativa

REMESAL XVII OP Mas bien negativa, aunque con tendencia a la
comparacion favorable con los espafioles

J. CARVAJAL XVII OP Negativa y despreciativa inicialmente, pero
dulcificada después. Admiracion artistica

SAN PEDRO XVI OSA Negativa

GRIJALVA XVII OSA Negativa, con elementos paternalistas

CALANCHA XVII OSA Mas bien negativa, aunque con tendencia a la
comparacion favorable con los espafioles

TORRES XVII OSA Negativa, aunque admiracion por saber
guiarse por el libro de la naturaleza

TOVAR XVI SJ Neutra, aunque critica con los ritos

ACOSTA XVI SJ Negativa en lo relativo a la psicologia, pero
neutra en la exposicion de su mundo

ARRIAGA XVII SJ Negativa

ROJAS XVII SJ Distanciada y negativa, pero superficial

MONTOYA XVII SJ Mas bien negativa, pero matizada
(admiracion por su capacidad para aprender)

ACUNA XVII SJ Distanciada y negativa. Animales dotados
por Dios de discernimiento practico

BARNUEVO XVII SJ Distanciada y negativa, pero superficial
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RIBAS XVII SJ Negativa de fondo, aunque se le atribuye
capacidad para aprender

OVALLE XVII SJ Ambigua: admiracion y temor. Tendencia a
la comparacion favorable con los espaiioles
TECHO XVII SJ Distanciada y negativa inicialmente, aunque

luego dulcificada

La primera evidencia que nos ofrece este repaso por los cronistas es que su vision del
otro raramente es clara, monolitica; al contrario, a menudo esta llena de matices o incluso
evoluciona a lo largo de la misma obra. Como ya hemos dicho, solo se rechazan de plano
los ritos; lo demads es debatible e interpretable. Los autores cuya perspectiva, a tenor de
los datos de que disponemos, hemos etiquetado como neutra y como ambigua son los que
poseen una vision mas cientifica o que se esfuerzan por exponer contenidos al margen de
sus propias ideas. Aun asi, la tabla anterior muestra de modo inequivoco una vision
mayoritariamente negativa de inicio —incluso no es extrafia la equiparaciéon de los
indigenas con animales, como veremos mas adelante, dentro de este mismo apartado—,
que luego, dentro de la misma cronica, se matiza y se trata de explicar. En este sentido,
el argumento mas convocado es la comparacion favorable con los espafioles: segin
Calancha, la condicion animalesca y brutal de los indigenas se debe al maltrato y abuso
infligido sobre ellos por los espafioles. Lizana, Remesal y Ovalle establecen una
comparacion con los occidentales donde estos son moralmente inferiores a los indigenas
y responsables de haber introducido en ellos vicios que no tenian. Otro elemento positivo
que se destaca de modo recurrente es la capacidad de los nativos para aprender —la
doctrina cristiana o cualquier cosa que se les ensefie—. Aparece este argumento en
Montoya, Ribas, Torres y Acuia, aunque este ultimo recalca que es Dios quien los dota
de discernimiento practico. En fin, como también veremos luego, un asunto que
contribuye a equilibrar algo la balanza es la admiracion de muchos cronistas por el mundo
artistico de los nativos y también por sus formas de gobierno, como sucede, entre otros,
en Duran y en Gaspar de Carvajal.

Si utilizamos el criterio temporal, observamos como la perspectiva que se tiene en el
siglo XVI es mas variada: dentro de la negatividad general, comprobamos puntos de vista
mas matizados: paternalismo, valoracion de lo positivo, exposicidon neutra y tendencia a
la recuperacion del pasado indigena. En el siglo XVII, aunque quepan algunos puntos
favorables en autores como Lizana, Montoya o Ribas, se cargan mucho las tintas en una
vision muy negativa y, ademas, se aflade un punto de vista muy distanciado que reduce
de nuevo a los aborigenes a la condicion de animales después de que en la batalla
dialéctica del siglo X VI se llegase a la conclusion final de que eran seres humanos dotados
de alma y, por ende, evangelizables, tal y como se desprendia, segiin hemos visto, de las
teorias de Acosta y otros acerca del origen del hombre americano (apdo. 2.1).
Trataremos, con el proximo cuadro, de confirmar esta conclusion, relativa a la diacronia
de la alteridad, a la vista del catalogo de rasgos atribuidos.

En cuanto a la relacion entre vision indigena y orden religiosa, la tendencia general que
observamos, a salvo de las excepciones que también podemos comprobar en el cuadro,
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es que los franciscanos son los que se muestran mas favorables, en parte porque el grueso
de los textos que estudiamos de ellos pertenece al siglo XVI —fase etnografica o de
acercamiento a la cultura indigena—, pero quiza también por el particular celo y fervor de
esa orden y por la conciencia de sus miembros de estar iniciando una labor evangélica
comparable a la de los primeros apostoles y de caracter providencialista®®. En los
dominicos se observa una evolucion hacia una menor incomprension en el siglo XVIL
Agustinos y jesuitas mantienen una valoraciébn poco amigable, aunque los jesuitas
evangelizadores —los que intervienen en la cristianizacion de tribus remotas y fronterizas—
tienden a un mayor paternalismo y a resaltar algunos valores positivos. Mas todavia:
dentro de la misma obra la vision puede mejorar por el contacto con los nativos.

Rasgos psicolégicos y conductuales atribuidos. Retrato-robot del indigena
americano

Para que se pueda comprobar, a través del nutrido muestrario de rasgos concretos de la
psicologia indigena propuestos por nuestros autores®!, el alcance de la nomenclatura
utilizada para describir, en el grafico anterior, la vision de cada autor, desplegaremos
ahora, en una nueva tabla (cuadro n°3), el catdlogo de caracteristicas que maneja cada

cronista.

AUTOR SIGLO | ORDEN RASGOS ATRIBUIDOS
NEGATIVOS POSITIVOS

PANE XV OSH —Drogadiccion

MOTOLINIA (H) | XVI OFM —Embriaguez —Refinamiento artistico
—Antropofagia (templos)
—Falta de discernimiento
ético

MOTOLINIA (C) | XVI OFM —Crueldad

LANDA XVI OFM —Canibalismo
—Embriaguez

SAHAGUN XVI OFM —Embriaguez —Refinamiento politico,
—Latrocinio oratorio y cultural
—Sensualidad
—Idolatria

MENDIETA XVI OFM —Debilidad —Inteligencia
—Simplicidad de espiritu | —Sensibilidad
—Pusilanimidad —Organizacion
—Sensualidad —Humildad
—Embriaguez —Curiosidad

80 Para el estudio de la obra de los primeros franciscanos —en particular Motolinia, pero no {inicamente—
son fundamentales los trabajos de George Baudot, tanto la edicion de la Historia de Fray Toribio (1985,
reeditada en 1991, pp. 7-40), como su estudio Utopia e historia en México. Los primeros cronistas de la
civilizacion mexicana (1520-1569), de 1983, dedicado a Motolinia y, en menor medida, a Sahagin. Por
otro lado, Guy Rozat, en su trabajo varias veces citado (1996), destaca el fervor con que los franciscanos
se consagraron a esa tarea y como en el siglo XVII decrecio esta pasion y optimismo iniciales, al ver las
dificultades practicas de la evangelizacion y el poder limitado de quienes se dedicaban a llevarla a cabo,
Véase aun sobre esto nuestra propia investigacion, mas adelante (apdo. 2.4).

81 Rolena Adorno (1990) apunta, en una linea interpretativa bastante distinta a la de Guy Rozat, que el
objetivo de que los autores hayan hecho una caracterizacion psicolégica y conductual tan completa de los
indigenas no se debe solo al deseo de conocerlos, sino también de conocerse a si mismos y de establecer
las normas de relacion entre ambos colectivos.
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—Baja fiabilidad en lo
importante

—Fidelidad
—Constancia

SIMON

XVII

OFM

—Antropofagia
—Excitabilidad
—Impudicia
—Insensibilidad
—Mentira
—Inconstancia
—Infidelidad
—Ingratitud
—Noveleria
—Embriaguez extrema
—Vicio, bestialismo
—Traicion
—Crueldad
—Venganza
—Irreligiosidad
—Latrocinio

—Falta de inteligencia
—Caracter apocado
—Hechiceria
—Cobardia
—Suciedad
—Impiedad
—Pasividad
—Caracter olvidadizo
—Brutalidad
—Lujuria

—Caracter barbaro
—Caracter interesado

—Buen entendimiento en
algunos

LIZANA

XVII

OFM

—Gusto por lo feo
—Idolatria

—Policia
—Virtud y ley
—Humildad y pobreza

MALDONADO

XVII

OFM

—Caracter barbaro

DE LA CRUZ

XVII

OFM

—Altivez
—Latrocinio
—Asesinato
—Suciedad
—Embriaguez

—Docilidad

G. CARVAJAL

XVI

(0]

—Sigilo
—Sorpresa

—Finura artistica
—Ingenio y razén

DURAN

XVI

OopP

—Idolatria
—Debilidad
—Carécter supersticioso

—Gobierno y policia

DAVILA

XVI

oP

—Noveleria
—Inconstancia
—Sensualidad

—Gusto por los
espectaculos y el teatro
—Embriaguez

—Flema

—Infantilismo

—Finura artistica (“trazas
artificiosas”)

LIZARRAGA

XVII

oP

—Sodomia
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—Embriaguez
—Belicosidad y fuerza
fisica

—Cobardia

—Crueldad
—Ingratitud

—Maltrato
—Inconstancia
—Pusilanimidad

REMESAL

XVII

OoPpP

—Pereza

—Vanidad

—Mentira
—Inconstancia
—Fiereza y crueldad

J.CARVAJAL

XVII

oP

—Antropofagia
—Salvajismo
—Embriaguez

—Habilidad y
refinamiento estético

SAN PEDRO

XVI

OSA

—Embriaguez
—Inestabilidad
—Sensualidad (falta de
fuerza de voluntad para
vencerla)
—Pusilanimidad

—Falta de animo

—Honra en los jefes

GRIJALVA

XVII

OSA

—Credulidad
—Falta de resistencia
—Pobreza espiritual
-Caracter barbaro e
inculto

—Noveleria

—Gusto por los
espectaculos
—Pusilanimidad
—Pasividad
—Sencillez

CALANCHA

XVII

OSA

—Falta de juicio
—Ingratitud
—Caracter olvidadizo
—Pereza

—Obediencia
—Civilizacion en el caso
de los incas

TORRES

XVII

OSA

—Noveleria
—Inconstancia
—Rudeza
—Caracter barbaro
—Idolatria

—Falta de animo
—Pereza
—Embriaguez
—Sensualidad
—Caracter supersticioso
—Falta de devocion

—Viveza de ingenio
—Pureza de alma
(algunos)

TOVAR

XVI

SJ

—Canibalismo

—Finura artistica

ACOSTA

XVI

SJ

—Psicologia indigena
negativa

—Aspectos positivos de
organizacion social
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—Inferioridad con
respecto al hombre

occidental
ARRIAGA XVII SJ —Embriaguez
—Proclividad a fastos y
ceremonias
—Poca diligencia
—Timidez
—Pusilanimidad
—Malicia
—Ignorancia
ROJAS XVl SJ —Caracter barbaro
—Ignorancia sobre sus
riquezas naturales
MONTOYA XVl SJ —Violencia —Habilidad manual
—Antropofagia —Permeabilidad al
—Embriaguez cristianismo (mas
—Ferocidad cristianos que los
—Simplicidad propios frailes)
—Inteligencia para
aprender
ACUNA XVII SJ —Equiparables a —Docilidad
animales —Confiabilidad
—Caracter barbaro —Finura artistica
—Embriaguez —Facilidad para el
—Cobardia aprendizaje
—Crueldad —Habilidad para la
—Ingratitud resolucion practica de
—Pusilanimidad problemas, infundida
—Maltrato por Dios
-—nconstancia
—Animo polémico
(tendencia a pleitear)
—Salvajismo
—Belicosidad entre ellos
pero cobardia con los
espafioles
BARNUEVO XVII SJ —Caracter barbaro
RIBAS XVII SJ —Caracter barbaro y —Inocencia y nobleza
primitivo superiores a los
—Embriaguez occidentales
—Deshonestidad —Complejidad de sus
—Poligamia lenguas
—Sodomia —Curiosidad
—Antropofagia —Fidelidad
—Locuacidad —Inteligencia
—Sabiduria para la
guerra
OVALLE XVII SJ —Embriaguez —Falta de codicia
—Caracter indomito y —Nobleza natural
levantisco —Valentia
—Caracter supersticioso | —Constancia

—Caracter colérico
—Impaciencia
—Arrogancia
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—Ferocidad y crueldad
—Sensualidad
—Poligamia

—Altivez

TECHO XVl SJ —Caracter barbaro
—Ferocidad

—Poca resistencia y
debilidad

Antes de presentar la estadistica general para ver las recurrencias mas significativas y
comentar también aquellos rasgos a los que se les da menos importancia, veamos si los
datos de este cuadro confirman el analisis que se hizo sobre el anterior, asi como las
excepciones que alli se insinuaban. Para ello fijémonos en la columna de la derecha —la
de los rasgos positivos—, que nos permitird ver qué autores tienen una apreciacion menos
negativa. Debe tenerse en cuenta, como se ve en los datos, que los autores del XVII
aportan mas rasgos de todo tipo que los del XVI, debido a que se encuentran inmersos en
una fase mas prdctica y avanzada de la evangelizacion, mientras que a los del XVI les
interesa mas la descripcion de su mundo etnografico; de ahi también que los primeros
autores del XVI no encuentren nada favorable, pero tampoco se explayan en lo
desfavorable.

En doce cronistas no encontramos, en las muestras recogidas de sus obras, ninguna
caracteristica positiva (algo més de un tercio del total). Entre ellos hay tres franciscanos,
tres dominicos, un agustino y tres jesuitas, ademas del jeronimo Pané. Segln esto, con
respecto al total de autores seleccionados de cada grupo, la orden menos favorable o que
aprecia menos rasgos de civilizacion es la dominica, sobre todo, como ya hemos visto, en
los autores del XVII (ya que Aguilar no habla de ello ni para bien ni para mal).

En la valoracion de la psicologia indigena encontramos, como consecuencia de lo
anterior, un gran desequilibrio analitico. Si buscamos autores donde la balanza entre lo
positivo y lo negativo estd mas equilibrada, llegariamos al siguiente resultado:

a) Mendieta es uno de los autores que mas profundiza en el tema y presenta un equilibrio
entre ambas perspectivas cercano al 50%.

b) Otros autores donde, con menos contenido analitico, encontramos algo parecido son
Lizana, Gaspar de Carvajal, Duran, Jacinto de Carvajal, Calancha, Tovar, Montoya y
Ribas.

Por el contrario, encontramos la balanza mas descompensada en los siguientes
cronistas:

a) Simon, que es el que ofrece un catdlogo mas nutrido de defectos, concede solo o
reconoce el buen entendimiento “de algunos” indigenas. Es significativo —se puede
explicar por el hecho de que ¢l, autor del XVII, ya no se propone estudiar la cultura
indigena— que sea precisamente un franciscano, una orden que en el siglo XVI se
caracteriza por un acercamiento etnografico a la realidad americana, quien sea capaz de
hallar ni més ni menos que veintiocho defectos en los nativos —en los ejemplos que hemos
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recogido de él, que no abarcan toda la extensién de su monumental obra—*2. Solo
encuentra parangdn, como veremos ahora, en el dominico Lizarraga, en el que no hemos
encontrado nada favorable y que es una muestra clara de la tendencia general hacia una
vision mas negativa en el XVII en general y en los dominicos en particular.

b) Lizarraga, Grijalva, Arriaga y Remesal no encuentran nada positivo, aunque los
abundantes defectos que consignan no son los mismos. Por tono y contenido, Lizarraga
es el autor que menos empatiza con el mundo indigena.

c) Hay otros religiosos que enumeran también defectos, pero saben encontrar también
virtudes. Es el caso de Sahagun, De la Cruz, Davila, San Pedro, Torres, Acuiia y Ovalle.
Los tres ultimos ofrecen un amplio catdlogo de elementos positivos, pero luego lo
descompensan con una enumeracion mayor de rasgos negativos.

Veamos ahora la estadistica general, con rasgos que aparecen y numero de ocurrencias
—cronistas— en que lo hacen, que nos permitird ya establecer una sintesis de la vision del
otro en los autores que estudiamos y en la cronistica religiosa en general, pues la muestra
escogida es mas que representativa (cuadro n°4):

DEFECTOS VIRTUDES
Embriaguez 16 Inteligencia. Capacidad de
aprendizaje 7
Caracter barbaro, primitivo, Refinamiento artistico 7
salvajismo 11
Baja fiabilidad: inconstancia, Humildad, docilidad, confiabilidad,
ingratitud, engafio, mentira, obediencia 5
infidelidad 11
Crueldad, venganza, bestialidad 9 Policia, honra, civilizacion 4
Pobreza de espiritu, caracter Inteligencia practica. Capacidad
apocado, crédulo e infantil 8 para resolver problemas concretos 3
Flema, pereza, pasividad 8 Constancia, valentia, presencia de
animo 3
Antropofagia 7 Fidelidad 2
Sensualidad 7 Nobleza 2
Pusilanimidad 7 Sensibilidad 1
Latrocinio, asesinato, maltrato 7 Complejidad de sus lenguas 1
Irreligiosidad, impiedad, Sabiduria para la guerra 1
supersticion, idolatria 6
Noveleria, fantasia, gusto por las Falta de codicia 1
ceremonias 5
Debilidad fisica 5
Vicio, bestialismo, sodomia,
poligamia 4
Falta de discernimiento ético 4
Cobardia 3
Deshonestidad e impudicia 2

82 Al respecto apostilla Gustavo Valle (2006, 23): “Su mirada sobre el indio es ciega como la fe. No admite
en el salvaje ningun rasgo de virtud. Lejos estan las cartas de Colén donde describe a seres recobrados del
paraiso, de conducta amigable y generosa, y mujeres de belleza sin igual. No cabe duda de que, a cien afios
del tercer viaje, las cosas han cambiado y la violencia ha envilecido a todos por igual”. Al margen del
exceso de elementos subjetivos en el andlisis, el fondo del asunto es correcto y aplicable, como veremos a
lo largo de este apartado y otros del presente capitulo, a bastantes autores del siglo XVII, hasta el punto de
marcar una tendencia.
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Suciedad

Vanidad, arrogancia, altivez
Sigilo, sorpresa
Insensibilidad
Drogadiccion

Locuacidad

| e [ | = [N | DN

Lo primero que salta a la vista es el desequilibrio entre las dos partes del cuadro, lo que
nos reafirma en que las cronicas religiosas nos ofrecen una vision negativa del otro, ya
sea esta producto de una mentalidad europea o mas cercana a la realidad empirica. En
efecto, hemos aislado veintitrés rasgos o grupos de rasgos que implican rechazo, de los
cuales casi la mitad se repiten en un numero muy significativo de veces entre los distintos
autores. Por el contrario, solo aparecen doce rasgos o grupos de rasgos de aceptacion y
solo tres de ellos concurren en cinco 0 mas ocasiones.

Mirando la columna izquierda y organizando los rasgos por bloques tematicos, el
retrato-robot que se nos aparece del indigena americano es el siguiente:

a) Desde el punto de vista psicoldgico, es un ser poco fiable, inconstante y que atna la
crueldad con una considerable pobreza de espiritu y un caracter apocado y cobarde,
pusilanime e infantil, que le impide distinguir lo bueno de lo malo y que lo hace ser
proclive a la fantasia y el gusto por las diversiones y dado a la pereza y la pasividad.

b) A propdsito de sus costumbres, nos queda claro su caracter barbaro y primitivo, una
etiqueta que engloba y se despliega en habitos como la embriaguez, la antropofagia y el
latrocinio y defectos como la sensualidad, que a su vez se sustancia en practicas sexuales
como la sodomia o la poligamia.

Los datos de la columna derecha nos permiten trazar una sintesis positiva organizada
en torno a tres ejes: la inteligencia y capacidad de aprendizaje, en primer lugar; la
humildad, falta de codicia, docilidad, fidelidad y nobleza, en segundo; y, finalmente, el
refinamiento artistico y la buena organizacion social.

Limites de la descripcion anterior

Naturalmente, esta es una sintesis general hecha a partir de una estadistica de
ocurrencias y que no tiene en cuenta la diacronia, ya que, si vamos al cuadro n°3 y
cruzamos caracteristicas con autores y siglos, veremos que no todos los rasgos atribuidos
aparecen siempre ni a todos los cronistas les interesa subrayar los mismos. En las
siguientes lineas vamos, por tanto, a establecer matices y limites a la sintesis propuesta
arriba, centrandonos en los rasgos mas significativos de los consignados en el cuadro n°4,
porque, aunque esta es valida y responde al contenido de las cronicas, nos interesa mucho
en nuestra investigacion establecer distinciones por época y orden religiosa. Aunque las
conclusiones a que llegaremos tienen una validez general, ya que estan contrastadas en
datos que marcan tendencias, debo llamar la atencion sobre algunos matices que avisan
de la complejidad del asunto. Entre ellos, los siguientes:

1) El mundo indigena que los cronistas contemplan y describen no es unitario, pues son
muchas las tribus y no son comparables en términos sociales, culturales y aun
psicologicos las grandes culturas —azteca, inca, incluso maya— con otras comunidades
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mucho més simples —las tribus amazodnicas, las de la zona de Chile o Paraguay o las del
norte de México—.

2) No todos los cronistas estan de acuerdo en considerar un determinado rasgo como
negativo o positivo. Estos desacuerdos no tienen importancia cuantitativa, pero si que
avisan de claves ideologicas. Por ejemplo, el jesuita Rojas les achaca ignorancia e incluso
cierto grado de estupidez porque no conocen o no dan relevancia a los recursos naturales
de que disponen, pero otros autores, entre ellos los etnografos del siglo XVI, ven en esta
actitud desprendimiento, pureza y un modo de vida que consiste en respetar y no
esquilmar la naturaleza.

3) Por otra parte, no se ponen de acuerdo en ciertos rasgos, aunque esto puede tener que
ver con la comunidad indigena concreta de la que cada uno habla. Si para Mendieta son
sensibles, fieles y constantes; para Ribas, nobles y fieles, y, para Acufa, confiables,
Simon, Davila, Lizarraga y Torres, entre otros, sostienen todo lo contrario. Es mas, en
algunos casos cabe percibir cierta contradiccion en el mismo autor: Acuia sostiene que
son confiables, pero ingratos e inconstantes y Mendieta afirma que son fieles, pero en las
cosas importantes su grado de fiabilidad es bajo. Todo esto, aunque desde un punto de
vista cuantitativo sea poco significativo, nos habla de la complejidad del objeto descrito
y también de las dudas, contradicciones y distintos estados de &nimo y motivaciones de
los que tienen que hacer esa descripcion.

Empecemos otra vez por la columna izquierda, donde lo primero que llama la atencion
es el consenso que hay en la costumbre indigena de embriagarse. Al margen de siglos y
ordenes religiosas, las cronicas estan llenas de descripciones de fiestas llenas de alcohol,
un hecho, como ya hemos visto (apdo. 2.1), que muchos autores, por ejemplo Lizarraga,
conectan con la mengua de la poblacion nativa, desviando asi la atencion hacia otras
causas mas probables, y que en el siglo XVII sirve también para aumentar la sensacion
de rechazo y justificar asi la necesidad de una reeducacion en términos occidentales. Pese
al acuerdo generalizado al respecto, hay religiosos que lo matizan o justifican: Mendieta
critica que esta costumbre se ha incrementado con la llegada de los espafioles (por
ejemplo, pp. 109-110) y Davila no le atribuye esas consecuencias letales (86). Podria
incluirse, junto con otros rasgos, dentro del abanico de elementos que configuran el
mundo indigena como un conjunto de practicas que despersonalizan y animalizan al ser
humano, pero hemos querido individualizarlo porque asi aparece en las cronicas y los
autores, salvo excepciones, le conceden gran relevancia.

A propdsito de la consideracion de los indigenas como “barbaros”

Sin embargo, es la caracterizacion de los nativos como “barbaros” —aunque aparezca
menos en nuestros ejemplos que la costumbre especifica anterior— la que reviste mayor
espesor ideologico y es absolutamente caracterizadora de la diacronia de la alteridad y ya
veremos también si de la perspectiva de cada orden. Al margen del relieve estilistico que
llega a alcanzar el adjetivo “barbaro” y sus sinénimos (véase adelante apdo. 4.4), nos
interesa ahora subrayar el componente ideoldgico e interpretarlo contrastando nuestros
propios datos con las explicaciones dadas por la critica al respecto. Esta etiqueta solo
aparece de manera clara en el siglo XVII, aunque antes vemos elementos vinculados con
ella, como las referencias a la antropofagia o al asesinato. Es importante subrayar que el

123



concepto no se refiere tanto a determinadas practicas como a total ausencia de civilizacion
y a vivencias cercanas al estado de semi-salvajismo o naturaleza. Asi lo encontramos
(cuadro n® 3) en el franciscano Simon, los agustinos Grijalva y Torres y los jesuitas Rojas,
Acuna, Barnuevo, Ribas —que desarrolla en su obra la oposicion topica entre naturaleza y
sociedad— y Techo, la mayoria autores de cronicas o relaciones relativas a la
evangelizacion o a expediciones a lugares reconditos y con nativos que apenas habian
tenido contacto con otras culturas. Aunque notamos en los textos una cierta repeticion
estereotipada de esta idea de lo barbaro o primitivo, es decir, una cita casi obligatoria de
esa idea al margen de la experiencia real del cronista con la tribu que le haya tocado
evangelizar, no parece del todo aceptable sostener que la descripcion que nos ofrecen sea
totalmente una “construccion occidental”®, ya que los religiosos no hablan de oidas, sino
como “testigos de vista”, lo cual tiene incluso implicaciones narrativas, como se vera
(apdo. 3.4), y trabajan y escriben a partir de su experiencia. Es mds, algunos han nacido
en América (entre los citados antes, Maldonado y Grijalva) y, aunque es evidente que
tienen una formacion occidental, su perspectiva tiene que ser mas cercana. Pérez de Ribas
es un buen ejemplo de esta contradiccion que estamos viendo, pues en su cronica, aunque
haya una vision de fondo muy negativa que ya asoma en el titulo: Historia de los triunfos
de nuestra santa fe entre las gentas mas barbaras y fieras del mundo, y que continlia con
adjetivos como “barbaras”, “abatidas”, “incapaces”, “salvajes”, se reconoce algo tan poco
salvaje y primitivo como su inteligencia e incluso sabiduria. Notamos también que la
mayoria de los autores que manejan estas etiquetas de barbarie y primitivismo son
jesuitas, justamente la orden mas pendiente de la educacion politica de los nativos y de
construir para ellos una sociedad en términos politicos, econdmicos y organizativos, mas
alla de la labor estrictamente religiosa.

A proposito aun de la vision indigena y de codmo es conveniente presentarla, hay
estudiosos que sostienen que, a finales del XVI, ya no se ve como adecuado presentar a
los nativos como barbaros y salvajes pues ello desmotivaria a los evangelizadores que
ahora necesitan aplicar unas técnicas mas persuasivas y menos violentas, separando su
cometido de la conquista meramente militar®. Sin embargo, segin los datos que
manejamos, extraidos de las cronicas analizadas y expuestos mas arriba, la vision que se
tiene del otro, en cuanto a concederle algiin grado de civilizacidn, en el siglo XVII es
mucho peor que en el siglo XVI. Los resultados son bastante concluyentes al respecto.
Lo que si es evidente, como veremos de inmediato, es que, a comienzos del XVII, surge
el concepto de ‘“conquista espiritual”: los cronistas se concentran en el hecho
evangelizador y dejan de lado las exposiciones sobre el pasado prehispanico indigena, tan
caracteristicas del siglo XVI, llenas de sacrificios humanos y atrocidades sin cuento que

83 Asi lo hace Manuel José Botero, que comienza por relacionar el “otro” con lo desconocido, monstruoso
y que causa miedo. Insiste en que es una construccion occidental y que se sustancia en un indigena que
“no camind por América aunque si transité por Europa” (2011, 316). La tesis de Botero es que el cronista
cambia o manipula la realidad a fuerza de uso lingiiistico de hipérboles y adjetivos estereotipados de
caracter negativo como “canibal” o “barbaro”.

84 Véase Fernando R. de la Flor (2002, pp. 316 y ss. de modo particular). Las conclusiones de su articulo
en lo que se refiere al concepto de “conquista espiritual” y sobre la idea de la propaganda por encima de
los valores evangélicos nos serviran mas adelante (apdo. 2.4).
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podrian imbuir en la mente de los lectores la idea de unos indigenas barbaros y salvajes.
Pero en lo que se refiere al andlisis psicologico, es innegable que la vision cientifista que
exponia con cierta asepsia los rituales indigenas da paso a una vision mucho mas subjetiva
y que niega, en general, cualquier rasgo de civilizacion en el lugarefio®. Para muestra,
este ejemplo del jesuita Techo, en el que estan presentes las ideas de salvajismo y atraso,
expresadas con una condescendencia risuefia por parte del autor (no debemos olvidar, con
todo, que los caaiguas, segin el misionero, son una tribu muy cercana a la Prehistoria en
cuanto a su desarrollo):

Era divertido verlos estupefactos al escuchar el sonido de la campana de bronce, semejante
al trueno, pues se maravillaban que tan pequefia mole pudiese emitir una voz tan poderosa.
Pero atin mas divertido fue ver a estos salvajes, acostumbrados solo a los rugidos de los
tigres, saltar al ritmo antes nunca escuchado de la musica (Techo, 842).

Otras caracteristicas negativas

Sigamos viendo algunos rasgos que configuran la vision que los cronistas religiosos
tienen de los nativos. Asociada, solo en parte, a la idea de salvajismo y primitivismo esta
la consideracion del otro como cruel y -en contra de la vision del indio como apocado y
pusilanime-— altivo, arrogante, colérico e impaciente. Encontramos este rasgo sobre todo
en autores del XVII, como los jesuitas Acufia, Barnuevo y Ovalle, los dominicos Remesal
y Lizarraga y los franciscanos Simén y Cruz. Una variante de esta vision es la
consideracion del otro como cobarde con los espafioles y extremadamente cruel con los
suyos. No es el caso de Ovalle, cuyos indios araucanos no son precisamente cobardes,
pero si recogen este rasgo autores como Simén, Lizarraga o Acuia®®.

Muy frecuente en las cronicas es que se nos presente el nativo como un individuo poco
fiable, inconstante, ingrato o mentiroso. Se trata de una prevencion logica y de una
estrategia que ellos desarrollan ante quien, conquistador o evangelizador, entra en sus
vidas tratando de cambiarlas radicalmente. Pese a ello, nuestros cronistas lo consignan
como algo muy significativo. Lo encontramos en Mendieta, Simon, Dévila, Lizarraga,
Torres y Acuiia, entre otros. Estos mecanismos defensivos pueden convivir, no obstante,
con una consideracion del indigena como ser infantil, incapaz de discernimiento ético,
pobre de espiritu y crédulo, por todo lo cual puede ser facilmente engafiado. A diferencia
de otros rasgos comentados antes, este lo vemos aparecer también en el siglo XVI y en
todo tipo de autores: Motolinia, Mendieta, Simén, Davila, Lizarraga, San Pedro, etc.

85 Felipe Castafieda (2007), al estudiar la vision del indio de Vargas Machuca, que, a su vez, retoma a Ginés
de Sepulveda, sostiene que el comienzo del XVII es un momento de relativo pesimismo en el proceso
americano —las grandes culturas y los suefios habian pasado ya— y dice que ese pesimismo se contagia a los
autores, obligados a bregar en contextos concretos. Eso explicaria, en nuestra opinion, que se dejen de lado
las grandes construcciones etnograficas del XVI y que la vision del indio empeore, se haga mas
desengafiada. Otra derivada de su trabajo es que la consideracion del indio como “barbaro” autoriza y
justifica su conquista, colonizacion y evangelizacion.

8 Rolena Adorno (1990, 159) explica este hecho a la luz de las teorfas de la otredad de Septlveda, indicando
que “ambas actitudes son formas de anteponer el apetito a la razéon”. La conclusion de su razonamiento es
que, en la logica occidental, por ahi son equiparados los indigenas con mujeres y nifios, se les atribuye a
aquellos cierto grado de infantilismo y se concluye su necesidad de educacion.
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Segin hemos indicado antes, haciéndonos eco de la explicacion de Rolena Adorno, la
perspectiva occidental relacionaba el mundo racional con el hombre y el mundo de los
afectos y pasiones con la mujer y el nifio y vinculaba a los indigenas con estos Gltimos.
Con esta idea también se justificaba su reeducacion y, de paso, se explicaban vicios o
defectos relacionados con la entrega a las pasiones y a las conductas salvajes y primitivas.

Nos quedan por examinar dos grupos de rasgos, que, tal como estan expuestos en las
cronicas, hay que colocar en la columna de la izquierda (cuadros 3 y 4) y que, sin tener la
relevancia de los vistos hasta ahora, son muy significativos de las preocupaciones y el
mundo ideoldgico de los autores. En primer lugar, citamos los elementos pertenecientes
al campo semantico del sexo y de las costumbres tanto erdticas como de organizacion
amorosa, para, a continuacion, pararnos un instante en la “noveleria” o fantasia que
algunos autores consignan como ingrediente basico del mundo indigena. Hasta siete
religiosos encuentran en los indigenas el defecto de la “sensualidad” —esta es la palabra
que textualmente emplean y que puede tener un sentido mas amplio de lo que parece—.
Podemos anadir aqui las ocurrencias de “poligamia”, “sodomia” y “deshonestidad” o
“impudicia” y “lujuria”. En este aspecto hay también una vision unadnime en €pocas y
ordenes: participan de ello franciscanos como Sahagun, Mendieta y Simo6n; dominicos
como Davila; agustinos como San Pedro y Torres y jesuitas como Ovalle y Ribas. En
este asunto, como cabe suponer, se nota la perspectiva de autores que son religiosos y si
en algln aspecto no hacen concesiones es en la moral sexual. Veremos como, ademas,
se trata de una cuestion que tiene otras derivadas interesantes, como todo lo relacionado
con el cuerpo desnudo y con su suciedad o limpieza. Antes indiquemos que Mendieta y
Ribas son dos autores representativos de dos visiones diferentes al respecto: el primero
se fija mas en datos de conducta y relativos al disfrute de los placeres —las fiestas, los
bailes, aunque no deje de citar el “vicio nefando”— en un entorno de simplicidad
originaria, arcadica. Digamos que encuentra los usos indigenas acordes con el contexto
en que surgen y adaptados a ¢l. En cambio, Ribas —probablemente el cronista que mas
incide en estos temas— insiste de forma obsesiva y con gran carga critica en la poligamia,
la deshonestidad y, sobre todo, la sodomia, respecto a la cual entra en detalles que no
encontramos en otras cronicas, informandonos de que era tenida

entre estas naciones tan ciegas y agenas de la luz de la razdn, por tan vil y afrentosa,
principalmente en los pacientes, que estos eran conocidos y menospreciados de todos [...]
y los tales no usaban arco ni flechas, antes algunos se vestian como mugeres (Ribas,11).

Si nos referimos a la vision del otro en su desnudez —particularmente la femenina—,
aunque sabemos que ello fue probablemente lo primero con que se encontrd el occidental
al llegar a América, las reacciones pueden ser muy variadas: la primera que salta a la vista
es relacionar a los nativos con criaturas que aun viven en el jardin del Edén, pero desde
luego una consideracion menos biblica del asunto nos lleva directamente a lo que algunos
criticos han llamado “mito erdtico” de la mujer indigena®’, perspectiva que en las obras

87 Sobre ese asunto han reflexionado Sergio Rivera-Ayala (2009) y Remedios Mataix (2010). Ambos
autores coinciden en que la mujer es vista como objeto de deseo para el conquistador al ofrecerse desnuda
y sin ninglin pudor y es presentada como una maquina de trabajo, fertilidad y sexualidad. El primero parte
de la idea —aristotélica y cristiana— de que el cuerpo es la parte menos noble de la persona y, por tanto, la
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de nuestros cronistas religiosos es dificil de encontrar y a la que algunos, todavia, le dan
la vuelta. Recogemos los testimonios de Coldn y Vespuccio para luego compararlos con
los de nuestros autores. Califica el primero los cuerpos de los hombres como “todos muy
bien hechos” y los femeninos como “lindos cuerpos de mujeres”, que se ofrecen y se
acercan sin recato, pero al mismo tiempo sin malicia®. Por su parte, el segundo afirma:

Son mujeres de cuerpos gentiles, muy bien proporcionadas y no se ve en sus cuerpos cosa
o miembro mal hecho [...], por excepcion veréis los pechos caidos de una mujer, asi como
tampoco el vientre caido o con arrugas, que todas parece que no pariesen nunca [...] y
aunque andan completamente desnudas, son mujeres carnosas y de sus vergiienzas no se ve
aquella parte que puede imaginar quien no las ha visto, pues la cubren con los muslos, salvo
aquella parte a la que la naturaleza no ha proveido, que es, hablando honestamente, el
pubis®.

Como facilmente se comprenderd, la cronica religiosa recoge numerosas alusiones a la
desnudez de los indigenas y no esté falta de descripciones de los nativos, elogiosas, la
mayor parte de las veces, cuando se trata de hombres —los ejemplos recogidos de mujeres
son muy escasos— Nos ocuparemos de la técnica descriptiva en su lugar (apdos 4.1 y
4.4, sobre todo), porque ahora traemos un testimonio del dominico Remesal que contrasta
vivamente con los ejemplos anteriores, pues muestra tal rechazo y repulsion ante el
cuerpo femenino que podemos imaginar que, en su labor misionera en el sur de México
y Guatemala, no debid de tener problemas para vencer las tentaciones carnales y se le
debio de hacer llevadero el voto de castidad:

Su gracia y talle no era para aficionar, por ser puercas, sucias, hediondas, pintadas o
embetunadas con cierto barniz de mal olor, desnudas, descompuestas, descabelladas y de
tan mal talle y facciones en el rostro que el mirarlas solo era bastante para mortificar el
sentido mas apasionado del mundo (Remesal, 428-429).

No abundan en la crénica religiosa puntos de vista como este: si es frecuente incidir en
la costumbre indigena de pintarse —“embijarse”, dicen los cronistas—, sobre todo en los
textos etnograficos del siglo XVI que describen fiestas y ritos, pero lo que no es habitual
es que el religioso se sitlie en la perspectiva de quien mira al otro con “sentido
apasionado” o como un objeto sexual, ni tampoco es frecuente ese tono satirico-ironico
que destila todo el fragmento.

Por el contrario, un autor tan poco dado al elogio de los nativos como el franciscano
Simo6n —tal como hemos explicado en paginas anteriores— no tiene, sin embargo, reparo

mas imperfecta, por lo que se relaciona con los apetitos y las pasiones y no con la razén. De la misma
manera, se vincula lo primero con la mujer y lo segundo con el hombre. Mataix explica la evolucion de esa
vision —que se basa en la interpretacion del cuerpo femenino como metafora de América y, en cuanto tal,
objeto de conquista igual que esta— hacia otra que la presenta como una asesina y antropdfaga implacable
(hacia la mitad del siglo XVI). La desnudez que se podia entender al principio como inocencia arcadica se
entendié después como impudicia y lujuria. Hay que aclarar que ambos estudiosos parten de los textos de
Colon y Vespuccio, dificiles de acomodar a la vision posterior de los cronistas religiosos en torno al mismo
asunto.

88 Cristobal Colon, Textos y documentos completos, ed. de Consuelo Varela, Madrid, Alianza, 1989, pp. 31,
34 y 141, apud. Remedios Mataix (2010, 374).

8 Americo Vespuccio, El nuevo mundo. Cartas relativas a sus viajes y descubrimientos. Textos en italiano,
espariol e inglés, edicion de Roberto Lavillier, Buenos Aires, Nova, 1951, p.213, apud. Sergio Rivera-
Ayala (2009, 79-80).
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en reconocer la “buena gracia y hermosura” de las mujeres, aunque ni ellas ni ellos “traen
cubierto mas que las partes de la honestidad, y estas no del todo” (Simoén, 38).

En la cita anterior de Remesal se incluye como una de las caracteristicas de las mujeres
indigenas la de ser sucias, expresada con riqueza sinonimica, y esto nos lleva a un asunto
de la vision del otro que podemos incluir también dentro de los elementos de la
“sensualidad”. Es un motivo minoritario, en cuanto a su aparicion en los textos, pero
significativo del mundo ideoldgico y también de la vida diaria de los cronistas religiosos
y sobre el cual estos no se ponen de acuerdo: se trata de saber si los nativos son de natural
limpios o sucios y las implicaciones que tiene eso en su vida cotidiana. Como acabamos
de ver, Remesal, al menos a propdsito de las mujeres, no tiene dudas; tampoco otros
cronistas del XVII, como Simé6n o Laureano de la Cruz. Sin embargo, a los etndgrafos
del XVI les llama la atencion el hecho de que se estén banando todo el dia. El franciscano
Landa, en el capitulo V de su Relacion, entre otras diversas costumbres a cual mas
curiosa, indica que ““se bafiaban mucho, no curando de cubrirse de las mujeres sino cuanto
podia cubrir la mano” (Landa, 81). El mismo autor describe mas adelante a las indigenas
como “no feas” y expone que su tez es “de color moreno causado mas por el sol y del
continuo banarse, que de su natural” (Landa, 107). Para Motolinia, segin se lee en su
Historia, la excesiva higiene favorece la propagacion de enfermedades infecciosas como
la viruela:

Como los indios no sabian el remedio para las viruelas, antes como tienen muy de
costumbre, sanos y enfermos, ¢l bafiarse a menudo, y como no lo dejasen de hacer morian
como chinches (Motolinia A, 116).

También matiza este autor que, por motivos religiosos —para prepararse para una fiesta
importante—, “dejaban de bafiarse, que entre ellos es cosa muy usada” (Motolinia A, 168).
Nuevamente, pues, encontramos esa diferencia de vision entre el siglo XVI y XVII,
debida, en este caso, a que los autores primeros exponian pormenorizadamente, con
mayor distancia, las costumbres etnograficas y a los segundos los guiaba més una pulsioén
subjetiva vinculada con la convivencia cotidiana. Por supuesto, la apreciacion de los
etndgrafos destila sorpresa y muestra unas diferencias culturales y religiosas enormes: los
indigenas viven en un mundo mads sensorial, donde el cuerpo no es pecado, al igual que
los musulmanes; para los austeros cristianos, en cambio, y mas si son religiosos, el cuerpo
es algo que hay que cubrir, incluso estando a solas.

Seguimos desgranado lo que nuestros autores consideran elementos negativos del
mundo psicoldgico y conductual indigena y, para terminar, hemos de aludir a otra
caracteristica sobre la que hay bastante acuerdo y que no se sale demasiado de esa
sensualidad que tanto rechazan: hablamos de la “noveleria”, la fantasia y el gusto por las
ceremonias y, en particular, el teatro. Aluden a ello, aparte de Motolinia, cuya Historia
no se entenderia bien si prescindiésemos de la importancia que en ella tiene el teatro como
elemento evangelizador, otro franciscano —Simoén—, el dominico Davila Padilla, los
agustinos Grijalva y Torres y el jesuita Arriaga. Veremos mas adelante las consecuencias
evangelizadoras de este asunto (apdo. 2.4) y trataremos la importancia del teatro en la
textualidad de las crénicas (apdos. 2.8 y 3.3). Ahora solo me interesa recoger tres
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testimonios que nos muestran un indigena cuyo gusto por fiestas y ceremonias es
presentado como una caracteristica mas de su infantilismo. Asi, Davila nos cuenta en su
crénica una especie de ritual o auto de fe en el que se quemaron idolos indigenas y subraya
que la ceremonia en si impactd en los nativos mas que el fondo del asunto, pues “pueden
mucho con gente tan rendida a los sentidos estas representaciones visibles” (Davila, 797).
Grijalva lo relaciona con la atencion que ponian en realizar correctamente las ceremonias
cristianas debido a que “la gente es de suyo ceremoniatica y puntualissima en la execucion
de los ordenes que se les dan acerca del culto exterior” (Grijalva, 16). Torres, por el
contrario, le da un sentido mas negativo: primero, explica que esa caracteristica hace a
los nativos volver a sus antiguos ritos:

Los indios naturalmente faciles y noveleros andaban embobados siguiendo de unas partes
a otras a su falso profeta, y casi todos apostataron lastimosamente de nuestra santa fe,
bolviendo como el perro al vomito, a sus antiguas idolatrias (Torres, 62).

Mucho mas adelante en la misma obra alude de nuevo a lo “noveleros y supersticiosos
que eran” (Torres, 362). En esa misma linea, contrapone la “noveleria” de los ritos
indigenas, llenos de canticos y alegria, con la austeridad de la religion que se intenta
imponer —sin embargo, cuando hablemos de los ritos indigenas veremos como esta
perspectiva se invierte—. En definitiva, este aspecto de la vision del otro se nos aparece
como especialmente vinculada con la religiosidad, ya sea indigena o cristiana, y, aunque
se considera peligroso que la psicologia indigena tienda a la invencion y a la fantasia, no
deja de utilizarse, por parte de los cronistas, en beneficio propio.

Los rasgos positivos: aceptacion, admiracion y hasta fascinacion

Volvamos ahora al cuadro n°4, y en concreto en su columna derecha, para detenernos
en las virtudes y aspectos positivos y hasta admirables del mundo originario americano.
Es innegable, pues asi lo atestiguan numerosos testimonios, que nuestros autores se
sintieron fascinados por los nativos: sus realizaciones artisticas los dejaban atonitos, les
sorprendia su capacidad para aprender y para resolver problemas practicos y sentian
envidia —quizd no tanto en cuanto individuos concretos, sino como representantes del
mundo occidental— de sus virtudes morales: su humildad y nobleza de caracter o su fervor
religioso una vez convertidos, asi como su desprendimiento de los bienes materiales que
los hacia vivir en armonia con la naturaleza. Mas todavia: no pocos autores oponen la
psicologia y moralidad de los nativos con las de los espafioles y no esconden que las de
aquellos son mejores y mas acordes con las ensefianzas evangélicas que las de estos. Por
eso el franciscano Lizana puede decir que “la codicia, avaricia y soberbia del espaiiol
siempre tiene la mano levantada contra la humildad, pobreza y miserable natural del
indio” (Lizana,147), idea en que lo secunda un dominico, Remesal —significativamente,
ambos del XVII-, cuando afirma que, antes de la llegada de los espaioles, el indigena
“no hurtaba, no juraba, no mataba, no mentia, no robaba mujeres” (Remesal, 422). Con
todo, hay que afiadir de inmediato que tal reconocimiento de pureza primigenia y, por
contraste, de la correspondiente autocritica hacia los suyos se ve casi siempre
contrapesada por la censura implacable hacia los ritos religiosos. EI resultado que se

129



obtiene de esa oposicion y que se refleja en las cronicas es una vision ambigua del otro,
nacida de la necesidad de condenar los rituales y costumbres que se quieren extirpar, en
el fondo de la cual subyace una admiracién que no se logra ocultar pero que tampoco
resulta conveniente mostrar de manera nitida. Y asi, el primero de los autores citados
arriba puede oponer “la mucha policia, y leyes buenas y morales virtudes” a la “cruel
idolatria” (Lizana, 131) y Durdn, dominico etnégrafo del siglo XVI, lo formula, de
manera mas elaborada e introduciendo una apreciacion apasionada y nada ambigua, como
sigue:
Si en los ritos e idolatrias mostraron ceguedad y engaiio diabdlico, al menos en las cosas
de gobierno y pulicia, sujecion y reverencia, grandeza y autoridad, no hallo quién les
sobrepuje, y en querer sefalarse en todo para que su memoria turase para siempre (Duran,
18).

Algunos comentaristas han tirado de esta ambigiiedad que oculta una sincera
admiracion para desarrollar lo que puede entenderse como una vision con tintes idilicos
o idealistas y han propuesto dos lineas interpretativas, contrarias ambas a la explicacion
del indigena como creacion europea, segun vimos mas arriba: una, ya insinuada al

comienzo de este capitulo, en torno a la idea de “aculturacion a la inversa”®

y otra en
torno al nativo como “buen salvaje” que vive en un mundo arcadico y que en nuestras

cronicas vemos, por ejemplo, en los textos de Mendieta y Pérez de Ribas®!.

9% Esteban Mira (2013, 98), que toma ese concepto de Angel Sanz Tapia y acufia también el sintagma
“indianizacion del conquistador”, repasa los elementos de la cultura material —sobre todo en el ambito
gastronoémico— que asimilaron los conquistadores y explica también como algunos de ellos, a la fuerza pero
también de grado, se indianizaron completamente. Concluye poniendo a Mendieta como un ejemplo de
cronista que crey6 en la bondad innata de los aborigenes —algo que ya hemos tenido ocasion de comprobar—
y abogd por una evangelizacion distinta.

Por su parte, Bernat Castany (2012) engloba ese concepto en unas coordenadas mas generales y va
repasando, punto por punto, lo que llama “erosion de los limites”, es decir, de qué manera la conquista de
América hace cambiar las concepciones filosoficas, culturales y religiosas que hasta entonces se tenian por
indiscutibles. De su repaso nos interesa ahora —ver en particular las paginas 28-33— un hecho que hemos
observado en muchas cronicas y que ¢l ejemplifica con Motolinia. Lejos de la idea de imposicion del
cristianismo, ¢l muestra las dudas que tenia el pobre fraile acerca de los sospechosos parecidos entre los
ritos indigenas y los cristianos, lo que implicaria para ¢l un cuestionamiento de las ideas preconcebidas que
podria tener sobre los nativos y el descubrimiento de que no eran tan distintos; en definitiva, una necesidad,
aunque sea a regafiadientes, de reconocer al otro. Bien es cierto que otros cronistas —por ejemplo, Acosta—
resuelven ese problema con el manido expediente de la actuacion del demonio, que todo lo embrolla (véase
mas abajo en este mismo apartado y también en 2.4).

1 Otra vez Castany, en una serie sucesiva de trabajos, relaciona todo lo que llevamos diciendo acerca de
los vicios que el indigena no posee, que arriba ejemplificamos con citas de Lizana y Remesal, con la
filosofia epicurea (2013) —o con la version renacentista de la misma que transmitieron Erasmo, Tomas Moro
y Montaigne—, la cinica (2015) y la escéptica (2016), asi como con topicos clasicos relacionados con la
libertad, la felicidad, la vida en armonia con la naturaleza y al margen de pasiones y ambiciones: al menos,
el carpe diem, el beatus ille y el locus amoenus. La insistencia de los cronistas en estos detalles, asi como
en otros, como su falta de ambicion o el poco interés que le daban al dinero y al aprovechamiento de los
recursos naturales mas alla de sus necesidades bésicas, segin este autor, serian indicadores de la influencia
en ellos de esos elementos de la cultura clasica. Aunque los autores religiosos, por el hecho de serlo, serian
los que menos imaginariamos influidos por el mundo pagano, al fin eran hombres cultos y leidos que, a su
manera, veian al nativo en un estado cercano a la inocencia biblica y lo expresaban, como hemos visto a lo
largo de este apartado de nuestra investigacion, a través de calificativos como “salvajes” o “barbaros” en el
sentido de “carentes de civilizacion”.
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Hagamos ahora un repaso de esas virtudes que aparecen en la parte derecha del cuadro
y de los cronistas que las sefialaron o que mas se interesaron por ellas. En primer lugar,
si juntamos en el cuadro las ocurrencias relativas al refinamiento artistico y al social
(complejidad y elaboracion de los planteamientos sociales, politicos y organizativos),
concluimos que aparecen de manera significativa en casi la tercera parte de las obras
analizadas. Se preocupan por ello y lo resaltan autores como los franciscanos Motolinia®?,
Sahagtin, Mendieta y Lizana, los dominicos Duran, Gaspar y Jacinto de Carvajal y Davila
Padilla, el agustino Calancha y los jesuitas Acosta, Tovar, Acufia y Ribas. Es anecddtico
en los casos de Ribas y Calancha y lo vemos mads presente en los etnografos del XVI, que
son los que muestran de modo mas claro esa vision dual entre la admiracion por las
creaciones artisticas y, en ocasiones, por la organizacion social y la repugnancia por los
ritos, como observabamos en la cita anterior de Duran. A continuacion ofrecemos
algunos textos encomidsticos a proposito de las realizaciones artisticas indigenas. Son
muchos los testimonios que podriamos traer, pero nos quedaremos con algunos que
permiten comprender la admiracidn y el deleite estético que sentian los cronistas por las
distintas realizaciones artisticas indigenas e incluso, en algin caso, dejan ver una
reivindicacion de la necesidad de conocimiento y memoria en torno a ello:

La manera de los templos de esta tierra nunca fue vista ni oida, asi de su grandeza y labor,
como de todo lo demas; y la cosa que mucho sube en altura también requiere tener buen
cimiento. Y de esta manera eran los templos y altares de esta tierra, de los cuales habia
infinitos; y de ellos se hace aqui memoria para los que a esta tierra vinieren de aqui en
adelante, que lo sepan, porque ya casi va pereciendo la memoria de ellos [...]. Y por honrar

mas sus templos, sacaban los caminos muy derechos por cordel [...], que era cosa harto de
ver (Motolinia A, 173-174).

En este pueblo estaba una casa de placer, dentro de la cual habia mucha loza de diversas
hechuras [...] y otras vasijas pequefias [...] desta loza de la mejor que se ha visto en el
mundo, porque la de Malaga no se iguala con ella, porque es toda vidriada y esmaltada de
todas colores y tan vivas que espantan, y demas desto los dibujos y pinturas que en ellos
hacen son tan compasados que naturalmente labran y dibujan todo como lo romano (G.
Carvajal, 61).

En menos de un cuarto de hora oimos en los pueblos muchos atambores que apellidaban la
tierra, porque se oyen de muy lejos y son tan bien concertados, que tienen su contra y tenor
y triple (G. Carvajal, 38).

Hallose cantidad de macanas labradas con curiosidad grande, y entre otros trastes,
muchedumbre de loza curiosisima, y vidriada la pequefia con perfeccion tanta que pudiera
aprender de sus /indezas la que se labra en la China (J. Carvajal, 117).

Pegado a este hizo un hospital donde se curasen los enfermos, con fan buena dviision, y
orden como se podia desear. Hasta hoy dura este grande edificio con pinturas antiguas, que

92 Eva Bravo-Garcia y Maria Teresa Caceres-Lorenzo (2013b) ofrecen un analisis de la vision del indio que
se muestra en las cronicas de Motolinia y Cortés, en el que, para nuestro intento, lo que resulta mas
significativo es que, pese a que en el cuadro inicial mostrabamos varios rasgos negativos, ellas concluyen,
a partir de un analisis mas profundo de la Historia, que el franciscano matizaba o justificaba esa negatividad
tratando siempre de hacer un andlisis que partia del contexto etnografico indigena, lo cual nos lo muestra
como un cronista caracteristico del XVI, junto a Acosta, Sahagun, Duran, etc., y diferente, pues, de lo que
encontraremos en el Barroco.
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entretienen y mueuen harto a los que las miran. Pluguiera Dios asi nos ensefiasen como
nos admiran (Grijalva, 17).

Labran estolidas, que son sus armas, de palos muy vistosos, tan delicadamente que con
razon las codician las demas naciones. Y lo que mas es, sacan de un tosco lefio un idolillo
tan al natural que tuvieran bien aprender de ellos muchos de nuestros escultores (Acuia,
138).

Podemos observar que estos testimonios —y otros muchos que podriamos traer— abarcan
distintos elementos artisticos: desde un humilde idolo hasta templos y hospitales.
Nuestros cronistas admiran tanto el caracter monumental y suntuoso de las grandes obras
arquitectonicas como el primor y el detalle de lo mds mintsculo; por eso estas
manifestaciones encomidsticas aparecen tanto en las grandes obras etnograficas como en
las relaciones en torno a viajes y procesos mas concretos y localizados. Por otra parte, si
juntamos todas las palabras y expresiones a las que hemos dado relieve tipografico,
veremos cOmo estas muestras de arte sumen a nuestros santos varones en un placer que
podriamos denominar mistico, una especie de calma y paz espiritual, y por ello no es
extrafio que busquen puntos de comparacion con las realizaciones de una cultura tan
aparentemente superior como la occidental. J. Carvajal lo expresa con bastante
aproximacion cuando manifiesta que todas esas maravillas “suspendian la mas advertida
atencion” (125). Esta completa rendicidon a la cultura artistica indigena es un rasgo
constitutivo de la cronica religiosa, pero no puede separarse de su reverso, como podemos
ver en la cita de Grijalva, donde afirma que las pinturas del hospital entretienen, mueven
y admiran, pero no ensefian; esto es, su contenido no se puede aceptar, pero eso no anula
el placer estético que proporcionan”. Dejamos para el final el comentario de la primera
cita, en la que Motolinia se lamenta de que vaya desapareciendo la memoria de los
templos antiguos —en parte, aunque no lo dice, por la destruccion obrada sobre ellos por
los conquistadores y los propios religiosos— y, por tanto, es consciente de que su labor de
historiador es describirlos para que quede memoria de ellos. Este punto de vista no es
propio de la cronistica religiosa en general, sino inicamente de los autores etnografos del
siglo XVI.

En segundo lugar, siguiendo el listado de elementos que configuran una vision positiva
del otro, se nos aparece la inteligencia y la capacidad de aprendizaje, que citan o en la que
se detienen Mendieta, Torres, Montoya, Acufia y Ribas. También Simon se la reconoce,
pero solo “a algunos”®*. Se encuentra muy vinculada con los procesos evangelizadores,

9 Después de leer todos esos testimonios encomidsticos acerca del arte indigena, resulta de todo punto
incomprensible como Eva Bravo y Teresa Caceres (2011) puedan afirmar que “en la documentacion llama
la atencion la riqueza, la exuberancia de la naturaleza y las posibilidades econdmicas pero no la calidad de
la factura ni el refinamiento de los bienes materiales” (34), asi como la afirmacion de que las obras de arte
occidentales no tienen parangén, para el conquistador, con las indigenas, pues las cronicas, justamente,
expresan el encomio de estas comparandolas con aquellas. Salvo, claro estd, que esa documentacion a que
aluden cubra solo los afios iniciales del descubrimiento y conquista.

9 Es sabido que la discusion en torno a la “racionalidad” indigena y sus facultades intelectivas motivo un
apasionado debate en los siglos de la colonia, coincidente, en parte, con las discusiones en torno al origen
de los indios americanos y a sus posibilidades de evangelizacion —véase sobre esto lo indicado mas arriba
(apdo. 3.1)-. En el siglo XVII, como vemos, hay religiosos que reconocen esa capacidad, aunque mas
circunscrita al &mbito evangelizador que a lo demas, pero otros, reduciendo a los nativos a su mera
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salvo en el caso de Acuia, y, como vemos por los autores citados, adquiere mas relieve
en el siglo XVII porque, como ya hemos dicho en diversas ocasiones, las cronicas de esta
€poca se centran mas en la “conquista espiritual” o evangelizacion y en sus posibilidades.
El siglo XVI es una fase, previa a la anterior, de absorcion por los cristianos del mundo
cultural indigena y, por tanto, de reconocimiento implicito por parte de los cronistas, a
través de sus exposiciones etnograficas, de la inteligencia indigena. Mendieta se nos
revela, asi, como un autor de transicion: por el contenido y género de su texto se comporta
mas como un cronista del XVII y por su perspectiva o vision se acerca mas a los autores
renacentistas.

El tercer grupo de rasgos que asociamos con una vision positiva del otro agrupa un
conjunto de elementos que trazan un retrato psicologico del indigena como un ser
humilde, docil, noble, obediente y confiable. Ya se ha visto mds arriba que no siempre
hay acuerdo en torno a esto y que para algunos cronistas los nativos no son dignos de
confianza y son ellos mismos desconfiados; tampoco faltan quienes derivan la humildad
y docilidad hacia la pobreza de espiritu, convirtiéndolas en un elemento negativo. Los
autores que mas se significan en la valoracién positiva de estos rasgos son los
franciscanos Mendieta y Lizana, los agustinos Calancha y Torres y los jesuitas Acuia,
Ribas y Ovalle. En este caso, a diferencia de lo visto en primer lugar, encontramos autores
casi exclusivamente del XVII, lo que puede resultar un tanto incongruente con el hecho
de que sea en esa época cuando se acentua la vision negativa del indigena y aparece —o,
al menos, se maneja mucho mas— el concepto de “barbaro” como elemento de analisis del
otro. En efecto, ;como podemos hablar de un nativo “barbaro”, “salvaje”, apenas humano
y comparado a menudo con los animales y, al mismo tiempo, destacar su nobleza,
humildad y, mas aun, inteligencia?

Para contestar a esta pregunta lo primero que debemos hacer es comprobar si rasgos
pertenecientes a las dos series contrapuestas aparecen en el mismo autor y también
debemos recordar que el caracter “barbaro y primitivo” de los indigenas no siempre esta
asociado con la crueldad o la ferocidad, sino que a menudo se relaciona, como hemos
explicado mas arriba, con una situacion arcadica que equipara al hombre con un animal
mas. Entendido asi, pues, lo primitivo no es incompatible con virtudes como la humildad,
la docilidad, la nobleza e incluso, si la interaccion con los occidentales es adecuada, con
la capacidad de los naturales para aprender. Asi sucede en las cronicas de Ribas y Torres.

En segundo lugar, cabe también que las criaturas mas feroces, sometidas a un eficaz
proceso de aculturacion, acaben convirtiéndose en cristianos mas perfectos que los
propios frailes, como sucede en la obra de Montoya. Tampoco parece que sea
incompatible el caracter indomito y levantisco de los indios araucanos de Ovalle con su
nobleza natural y falta de codicia. Por lo demas, en los textos de Mendieta, Lizana y

condicién animal, les niegan cualquier raciocinio. En el XVI los autores etnografos, entre los que se
encuentran Motolinia y Sahagun, reconocen la racionalidad nativa por cuanto los naturales viven con
arreglo a la ley natural. Sobre esto, véase Verdnica Murillo (2014), que, ademas, explica, a la luz de esta
idea, esa tension entre la admiracion y la repulsion por el mundo indigena que venimos analizando en
nuestra investigacion.
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Calancha no hay contradiccion ya que no encontramos, en los ejemplos recogidos,
elementos de barbarie y primitivismo, como tampoco la hay en los religiosos no citados
arriba del siglo XVII, que, por tener una vision muy negativa del otro, no aprecian
caracteristicas positivas que pudiesen contradecir las negativas.

La tUnica obra que muestra incongruencias en la vision del otro es el Nuevo
descubrimiento de Cristobal de Acuia, para quien los lugarefios son ddciles y confiables,
pero al mismo tiempo ingratos e inconstantes. La explicacion a la falta de coherencia de
esta vision es factible buscarla en el hecho de que esa cronica pertenece al subgénero de
las relaciones de viajes y en ella el autor, aunque dedica bastante espacio al mundo
indigena, tiene como objetivo fundamental dar cuenta del viaje en si: puede decirse que
el jesuita, en este texto, al contrario que los demas cronistas del ciclo del Amazonas
(Maldonado, Rojas, Cruz, Gaspar de Carvajal) trat6 de hacer etnografia al tiempo que
narraba una expedicion y en lo primero no alcanzé la profundidad suficiente como para
proponer una vision mas elaborada.

Para concluir este recorrido por los aspectos psicologicos y conductuales de la vision
del otro, merece la pena detenerse un momento en un rasgo muy minoritario sobre el que,
al igual que sobre otros —como la sensibilidad, la fidelidad, la constancia, la nobleza y la
confiabilidad— algunos autores no se ponen de acuerdo: se trata de la falta de codicia o
ambicion, rasgo que ya hemos insinuado mas arriba. A4 priori, parece una caracteristica
positiva y hasta sirve para oponer con ventaja los nativos a los espafoles, tal como lo ve,
por ejemplo, Ovalle, que, al comienzo de su Historia, cuando habla de la riqueza natural
de Chile y sus minas de oro, cuenta como extraen el mineral los nativos:

Cuando los indios no tienen qué gastar, envian a sus mugeres a esta laguna, y ellas entran
dentro, y buscan entre la arena con los dedos de los pies la pepita de oro, y en
reconociéndola, lo cual hacen al tacto, se baxan por ella, y en sacando dos o tres pesos de

oro, no buscan mas, y se van con Dios, y no vuelven hasta gastar aquello, porque no son
gente de codicia, y no atienden mas que a pasar, no a atesorar (Ovalle, 10).

El segmento que senalo en cursiva permite ver efectivamente su falta de ambicion de
riquezas materiales y todo el fragmento, en general, nos muestra un modo de vida,
producto de ese cardcter suyo, basado en la subsistencia, consistente en coger solo lo
necesario para “pasar”’, donde la idea de “atesorar” no existe, aunque eso no les impida a
los nativos, en palabras del mismo autor, ser “colericos, impacientes, mal sufridos,
furiosos, arrogantes, soberbios y feroces” (Ovalle, 88). En otros términos, y tal como ya
mencionabamos en el apartado anterior (2.1), el jesuita aprecia, al igual que otros autores,
una conducta basada en un equilibrio armoénico entre el hombre y las riquezas que le
proporciona la naturaleza, a las que solo recurre por necesidad y que, por ese motivo, no
corren peligro de ser esquilmadas y desaparecer, salvo por la accién de los espafioles.
Pues bien, si acudimos a otro jesuita del XVII, Alonso de Rojas, podremos leer en su
Relacion que el lugar del que habla “se presume ser tierra de muy ricos minerales y que,
como estd en poder de los barbaros, no se aprovechan de su riqueza” (231). Aunque el
sujeto de “aprovechan” puede ser, por el contexto, “los soldados”, es obvio que si hay
riqueza es porque aun no se ha explotado. Noétese también en la cita el uso, ya comentado,
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del adjetivo sustantivado bdrbaros, relacionado aqui con la falta de una economia
civilizada y, por tanto, con un modo de vida del hombre proximo a la naturaleza. Vemos,
por tanto, que, aunque ante un mismo rasgo los dos autores reaccionan de diferente
manera, en ultima instancia nos estan describiendo lo mismo. Mads adelante (apdo. 2.7)
analizaremos la vision de nuestros cronistas sobre la conquista, en especial en su vertiente
de rapifia de los recursos naturales.

Costumbres y vida cotidiana: grado de presencia y organizacion en las cronicas

Avanzamos en el contenido de este segundo apartado del capitulo 2 para centrarnos
ahora, después del repaso a los aspectos psicoldgicos y conductuales indigenas, en una
derivada de lo anterior y que forma parte también de la vision del otro. Se trata de las
costumbres y la vida cotidiana, que incluye asimismo los rituales religiosos. De todo ello
hay informacion abundantisima en las cronicas (recordemos que sobre eso se inquiria
también, como ya vimos —apdo. 2.1 y Apéndice al capitulo 2—, en los cuestionarios
oficiales). Por la trascendencia e importancia que tiene el asunto especifico de los
rituales, lo trataremos mas abajo, ayudandonos también de un grafico. En cuanto a lo
demas, no nos interesa tanto profundizar —ni mucho menos— en cada uno de los aspectos
abordados, sino, mas bien, ver cudles son mas recurrentes y qué autores y 6rdenes los
tratan.

Vamos a dividir primero toda esta diversidad temadtica en cuatro bloques de contenido e
indicar los motivos que los integran. Luego veremos el grado de aparicion segun el siglo
y la orden religiosa y, por tltimo, extraeremos unas conclusiones. Digamos ante todo que
la descripcion de las costumbres indigenas —al margen de los ritos— es un contenido muy
importante en las cronicas. Aparece, en mayor o menor medida, en casi todas ellas debido
a la necesidad que tenian las autoridades —civiles o religiosas— de conocer estos hechos
por motivos religiosos o econémicos. En los textos de los cronistas religiosos, ademas,
la informacion acerca de los distintos aspectos de la cultura indigena es mucho mas
abundante, puesto que ellos estuvieron en contacto mas intimo y demorado en el tiempo
con las comunidades originarias y las conocian de primera mano: presumian de ser
“testigos de vista”, como ya se ha indicado.

En el cuadro siguiente (n° 5) distinguimos cuatro bloques de contenido:

BLOQUES TEMATICOS | MOTIVOS DESARROLLADOS EN CADA UNO

AMBITO POLITICO Formas y tipos de gobierno, sucesion y eleccion de los
gobernantes. Critica de formas democrdticas de gobierno
AMBITO SOCIAL Costumbres, vida cotidiana, reuniones sociales, comercio,

fiestas, celebraciones de bautizos, bodas, funerales y creencias
asociadas a ellas

AMBITO CULTURAL Conservacion de la cultura autoctona en libros, inscripciones,
calendarios y su destruccion por parte de los espaifioles,
religiosos incluidos. Templos. Musica. Arte. Patrimonio
inmaterial: la importancia y el prestigio social de la retorica y la
elocuencia en la vida indigena

AMBITO FAMILIAR O | Roles. Practicas sexuales: poligamia, incesto, homosexualidad,
PRIVADO bestialismo. Sexualidad e hijos en las amazonas. Higiene
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En este otro esquema (cuadro n° 6) vemos la importancia que les dan los autores a las
costumbres y vida cotidiana segin época y orden religiosa:

AUTOR SIGLO ORDEN PRESENCIA

PANE XV OSH Significativa

ANONIMOS XVI OFM Significativa

MOTOLINIA H XVI OFM Importante

MOTOLINIA C XVI OFM Irrelevante

LANDA XVI OFM Muy importante y dominante

SAHAGUN XVI OFM Muy importante y dominante

MENDIETA XVI OFM Muy importante y dominante

SIMON XVII OFM Muy importante y dominante

LIZANA XVl OFM Significativa

MALDONADO XV OFM Irrelevante

CRUZ XVII OFM Significativa

G. CARVAJAL XVI op Poco significativa, aunque no
irrelevante

AGUILAR XVI OP Nula

DURAN XVI opP Muy importante y dominante,
combinada con una completa historia
prehispana

DAVILA XVI oP Poco significativa, aunque no
irrelevante

LIZARRAGA XVII oP Poco significativa, aunque no
irrelevante

REMESAL XVII opP Poco significativa, aunque no
irrelevante

J. CARVAJAL XVII 0] Muy importante y dominante, aunque
se trate de una relacion de viajes

SAN PEDRO XVI OSA Significativa, aunque la obra sea
breve

GRIJALVA XVII OSA Poco  significativa, pero  no
irrelevante

CALANCHA XVII OSA Poco  significativa, salvo en
cuestiones de sistemas de gobierno y
transmision de la cultura indigena

TORRES XVII OSA Irrelevante, relacionada con la
evangelizacion

TOVAR XVI SJ Muy importante y dominante en la
parte expositiva del libro

ACOSTA XVI SJ Muy importante: le dedica un libro
entero y otro a la historia. Lo demaés
son disquisiciones conceptuales e
historia natural

ARRIAGA XVII SJ Muy importante

ROJAS XVII SJ Significativa, localizada en wunas
pocas paginas, pero el texto es breve
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MONTOYA XVII SJ Muy importante y dominante

ACUNA XVII SJ Muy importante y dominante, pese a
que es un texto breve

BARNUEVO XVl SJ Nula

RIBAS XVII SJ Muy importante y dominante

OVALLE XVII SJ Muy importante y dominante

TECHO XVII SJ Irrelevante

Para desarrollar el contenido de ambos cuadros hemos de atenernos a las siguientes
consideraciones:

En primer lugar, conviene resaltar que, aunque en muchos autores, sobre todo del siglo
XVII, la exposicion de la cultura y vida cotidiana indigenas se refiere al momento
coetaneo a ellos e incluye la manera como las van cambiando a causa del contacto con
colonizadores y evangelizadores, otros cronistas llevaron a cabo un completo desarrollo
del mundo prehispanico y su corolario final: la conquista por parte de los espanoles. Es
el caso de Acosta, Sahagtn, Tovar o Duran, por citar algunos ejemplos del XVI, y Ovalle
en el XVIL

Del primer bloque de contenidos describen los aspectos basicos de la estructura politica
de la comunidad de que se trate: sistema de gobierno, eleccion de los gobernantes,
sucesion, etc., asi como las costumbres guerreras, la esclavitud —y cruel muerte, en
ocasiones— de los prisioneros de guerra especialmente. Este asunto se convierte casi en
monografico en autores como Durdn. Por regla general, los religiosos alaban la
complejidad y finura de los sistemas politicos que utilizan los nativos porque, en el fondo,
se dan cuenta de la cercania que presentan con elementos politicos europeos; otros, en
cambio, detectan en ellos cierta anarquia y falta de autoridad. Es curioso el caso de
Calancha, que, después de alabar aspectos culturales, como el computo del tiempo y la
transmision de las noticias histéricas —con un método muy parecido al juglaresco—,
deplora su sistema politico, que califica como “democracia” y que define como
“pestilencial gobierno donde todos mandan y solo obedecen los que quieren” y propone
como mejora la “aristocracia, que es la gobernacion de los sabios y poderosos en libertad”
(Calancha, 181).

El segundo bloque se despliega en un completo catdlogo de costumbres referidas a la
vida cotidiana: alimentacion, cultivo, recoleccion, vestimenta, comercio, etc., por un lado,
y fiestas, reuniones y maneras de celebrar nacimientos, bautizos, bodas y fallecimientos,
por otro. En ese d&mbito se cuela también un abanico de creencias que se concreta en
ceremonias y costumbres funerarias.

El tercer bloque tiene varios puntos de interés, pero lo relevante no es tanto la
descripcion de los elementos culturales en si mismos como la ambivalencia de algunos
autores a la hora de abordarlos, la contradiccion que los lleva a considerar importante
hablar de algo entendiendo que ese algo es, al mismo tiempo, perverso y que hay que
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eliminarlo a toda costa. La consecuencia inmediata de esto es que encontramos en los
textos del XVI —y particularmente en Landa— un lamento o queja de algunos autores
porque no tienen documentos para reconstruir la historia prehispanica debido a que ellos
mismos, con anterioridad, los habian destruido por entender que eran nocivos. A modo
de ejemplo, en el texto andénimo Relacion de la genealogia y linaje de los seriores que
han sefioreado esta tierra de la Nueva Esparia, donde podemos leer que

porque se lo hemos reprobado [el caracter erréneo de sus creencias] y quemado sus libros
[...] hanos sido agora dificultoso alcanzar la verdad; que si algunos libros han quedado
tiénenlos ascondidos y no osan mostrallos (Anonimos, 105).

Este problema de la falta de fuentes para llevar a cabo la tarea asignada de reconstruir
las costumbres y vida originaria con el que tuvieron que lidiar varios autores del XVI es
una muestra acabada de esa tension varias veces citada entre el afan cientifico por
reconstruir el pasado y la repulsion que una parte de €l causaba en el cronista, pero, aun
con ¢l y sobre todo en aspectos no relacionados con creencias religiosas, lograron darnos
en sus obras una vision muy completa®”.

En cuanto a elementos concretos que destacaron, cabe mencionar en primer lugar los
calendarios, descritos de manera amplia y exhaustiva (aqui de nuevo el franciscano Landa
es cita obligada). También se menciona —coOmo no— el arte indigena, ante el cual, como
hemos visto y ejemplificado, los cronistas se rinden originandose asi una vision dual que
incorpora la belleza estética de monumentos, escultura y artesania y el caracter daiiino o
peligroso de las creencias que algunos representan.

Por otra parte, hay que citar lo que hoy llamamos la cultura inmaterial, en particular
los modos de transmision por parte de los indigenas de la vida de sus antepasados y la
importancia que le dan algunas culturas a la retorica y la elocuencia en los ambitos
politico, social e incluso familiar. Se llega al extremo de que algunos autores transcriben
en sus cronicas discursos indigenas: el caso mas conocido es el de Sahagin, que se ayudé
de una compleja red de informantes, pero en los textos de Tovar, Durdn, Acosta —en los
ultimos libros—, Montoya o Ribas —por citar algunos— tienen también una presencia y
funcion importantes. Analizaremos su técnica y estilo, asi como su mayor o menor

95 A finales del siglo XVI Acosta tenia la suficiente perspectiva como para criticar con dureza el exceso de
celo de algunos evangelizadores y cronistas de la centuria a la hora de destruir, sin ningln tipo de
discriminacion ni control, los elementos basicos de la cultura indigena, como se puede leer en el siguiente
testimonio, extraido de su Historia natural y moral de las Indias: “En la provincia de Yucatan [...] habia
unos libros de hojas a su modo, encuadernados o plegados, en que tenian los indios sabios la distribucion
de sus tiempos, y conocimiento de plantas y animales [...]. Parecidle a un doctrinero que todo aquello debia
de ser hechizos y arte magica, y porfié que se habian de quemar, y quemaronse aquellos libros, lo cual
sintieron después no solo los indios sino espafioles curiosos, que deseaban saber secretros de aquella tierra.
Lo mismo ha acaecido con otras cosas que pensando los nuestros que todo es supersticion, han perdido
muchas memorias de cosas antiguas y ocultas que pudieran no poco aprovechar. Esto sucede de un celo
necio, que sin saber ni aun querer saber las cosas de los indios, a carga cerrada dicen que todas son
hechicerias, y que éstos son todos unos borrachos, que qué pueden saber, ni entender” (Acosta, 383). A
mayor abundamiento en abono de la misma idea, un poco antes que Acosta el dominico Duran hacia esta
reflexion en su Historia de las Indias: “Y asi erraron mucho los que con buen celo (pero no con mucha
prudencia) quemaron y destruyeron al principio todas las pinturas de antiguallas que tenian; pues nos
dexaron tan sin luz, que delante de nuestros ojos idolatran y no los entendemos” (Duran (II, 71). Véase
nuestro capitulo 1 en lo relativo a objetivos de la escritura historiografica.
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fidelidad a lo que se supone deberia ser un discurso indigena —no occidental-, en su lugar
correspondiente (apdo. 4.1). Quedémonos ahora con un par de ejemplos cuyos autores
se paran a explicar la importancia de la retérica y de la trasmision de la memoria para los
pueblos originarios®®.

Calancha explica un complejo sistema de hilos de colores que los incas utilizaban para
recordar hechos y personas del pasado, pero,

para remedio de la falta que hazia el no tener para tales hechos o palabras color o cifra, era
oficio de los amautas [...] hazer cuentos en que legalmente se referia el suceso, la historia,
o el razonamiento. Tomabanlos de memoria los quipo camayos, que eran como secretarios
destos archivos, para dar cuenta al inga o al cacique, o al que fuese a preguntar, y arabicus,
que eran sus Poetas, componian versos breves y compendiosos, en los cuales encerraban la
historia, el suceso o la embajada, y se cantaban en los pueblos o provincias donde pasaban,
ensefiandoselos el padre al hijo, y este al suyo (Calancha, 175).

Por su parte, Ovalle, ademas de referirse también a lo anterior, en este caso a través de
la narracion de una anécdota, explica como hacian sus juntas los indios chilenos y la
importancia que tenia en ella la retorica:

Se levanta en medio de todos el que, o por ancianidad, o por otro titulo le toca hazer el
parlamento, y proponer el fin de la junta, y con grande elocuencia (que son en esto muy
sefialados) le propone, trayendo todas las razones, y motivos que le persuaden (Ovalle, 85).

Volviendo al cuadro n°5, y a proposito del ambito familiar y privado, digamos que es,
de los cuatro, el que menos aparece en las cronicas y el que ofrece una informacion mas
discontinua. Nos enteramos aqui, por ejemplo, de los distintos roles que ocupan hombres
y mujeres en la sociedad (a veces es dificil distinguir el ambito estrictamente privado de
las ceremonias publicas —estas si se recogen con profusion, como ya hemos visto-). Por
lo demas, de los aspectos relativos al cuerpo, la higiene y la sexualidad ya nos hemos
ocupado al hablar de la psicologia indigena, por lo que aqui inicamente reiteraremos que
se trata de aspectos transitados por muy pocos autores y donde se muestra, en aquellos
que si los comentan, la ideologia y el punto de vista propios de la condicion religiosa de
los cronistas.

Si queremos extraer ahora unas conclusiones a partir de los dos ultimos graficos y
comenzamos por los ejes tematicos, diremos que de los cuatro bloques los tres primeros
se tratan practicamente por igual, si bien la historia y la estructura politica indigena
ocupan mas a los autores del siglo XVI, asi como también la elaboracién de calendarios,
los temas de retérica y los referidos a los libros y documentacion. Las costumbres y vida
cotidiana interesan por igual en un siglo y el otro, como sucede también con la admiracion
por las obras artisticas indigenas. El ultimo bloque —el mundo privado— interesa menos
—aunque los roles en la pareja y en la familia tienen una presencia significativa- por
motivos de pudor relacionados con la condicion religiosa de los cronistas. Con todo,
como ya hemos visto, dentro de las costumbres sexuales es un motivo recurrente el
“pecado nefando”, aunque sin entrar en detalles, excepto en el caso del jesuita Ribas.

% Para mas informacion en torno a la presencia e importancia de la retérica indigena, véase ademas apdo.
4.3.
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Por 6rdenes religiosas, son los franciscanos y los jesuitas quienes mas se centran en los
temas mencionados en el cuadro 5 y quienes desarrollan una exposicion mas detallada y
seria, incluso en muchos casos neutra u objetiva, con animo de transmitir un
conocimiento. En los dominicos y agustinos su presencia es mas irregular. Salvo Aguilar
y Torres, los demas incluyen en sus obras las costumbres y vida cotidiana, aunque sin
llegar a la ambicion totalizadora de las otras 6rdenes. El dominico Durén es en este caso
la excepcion.

Por siglo, como ya se ha insinuado mds arriba, las obras que versan sobre las costumbres
indigenas de una manera mas amplia y significativa pertenecen al siglo XVI, donde
encontramos las exposiciones de Motolinia, Sahagin, Landa, Mendieta, Duran, San
Pedro, Tovar y Acosta, cuyas obras son, como se ha visto ya en repetidas ocasiones,
desarrollos historicos con ambicion de transmitir un conocimiento completo del mundo
prehispanico. En el siglo XVII nos encontramos con obras que también tienen una
intencion totalizadora (como la del franciscano Simoén, pero, sobre todo, las de los jesuitas
Montoya, Ribas y Ovalle), aunque en ellas se ha perdido el cardcter sistematico y
cientifico de los desarrollos del quinientos, sustituido por otros intereses. Merecen citarse
aqui, asimismo, el dominico Jacinto de Carvajal y el jesuita Acufia, cuyas obras, pese a
pertenecer al subgénero de las cronicas o relaciones de viaje, se detienen en el mundo
indigena de un modo cuantitativamente relevante en proporcion a su extension.

Un caso aparte: los rituales religiosos. Presencia y comprension

Hemos repasado en este apartado los contenidos que los textos incluyen acerca de la
psicologia y conducta de los nativos, asi como también sus costumbres y organizacion
social. No hemos tocado, por ahora, salvo alusiones sueltas, un tipo de costumbre
especialmente importante, tanto como para ser tratada aparte: nos referimos a los rituales
religiosos, asunto de capital importancia porque, aunque los cronistas no renunciaron a
explicarlo de modo sistematico y con el equilibrio y objetividad posibles, como un
elemento mas del mundo prehispanico, es evidente que les repugnaba e incomodaba v,
gracias a ¢l, tanto cronistas como evangelizadores perdieron todo escripulo o reserva que
pudiesen tener acerca de la legitimidad de conquista y colonizacién y lo usaron para
mostrar que el tipo de sociedad que ellos querian imponer era mucho mejor que el de los
lugarefios y que, ademas, tal imposicion era imprescindible si se queria salvar sus almas
de la condenacion eterna.

Vamos a examinar primero, por medio del grafico siguiente (n° 7), los contenidos
basicos referidos a los ritos y su aceptacion por autor, siglo y orden:

AUTOR SIGLO ORDEN | CONTENIDO Y ACEPTACION
PANE XV OSH Tema basico de la obra: creacion del mundo,
ambito de los muertos, espiritualidad. Tono
expositivo
ANONIMOS XVI OFM Sacrificios humanos
NIZA XVI OFM
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MOTOLINIA (H) | XVI OFM Presencia abundante y rechazo frontal.
Descripcion detallada y objetiva de idolos y
sacrificios humanos

MOTOLINIA (C) | XVI OFM Sacrificios humanos
LANDA XVI OFM Presencia frecuente. Objetividad expositiva
SAHAGUN XVI OFM Les dedica tres libros. Destaca cuestiones

adivinatorias y subraya la fidelidad a las
propias creencias

MENDIETA XVI OFM Dioses y creacion del hombre. Sacrificios
humanos con recuento de victimas. Dualidad
en la apreciacion de los “templos del demonio™.
Comparacion fiestas religiosas indigenas y
cristianas. Arraigo en sus creencias

SIMON XVII OFM Menor presencia. Crueldad con los prisioneros.
Oraculos. Fidelidad a sus creencias

MALDONADO XVII OFM | oo

LIZANA XvIl OFM No hay exposicion detallada y objetiva. Se
detiene en los idolos y menos en los ritos.
Sacrificios humanos.

DE LA CRUZ XVII OFM

G. CARVAJAL XVI opP Irrelevante

AGUILAR XVI (0] Breve y muy negativa exposicion de ritos
religiosos en las paginas finales

DURAN XVI OP Muy importante. Sacrificios y ceremonias
semejantes. Hechiceros y su mundo

DAVILA XVI OP Irrelevante: solo unas paginas al final
dedicadas a las “groseras ceremonias” y ligadas
a la evangelizacion

LIZARRAGA XVII opP Muy marginal y sin ninguna comprension

REMESAL XVII OP Indica que no tratard el tema. Se deduce
rechazo de su tono

J. CARVAJAL XVII oPpP No hay una descripcion de las ceremonias

religiosas, aunque si se habla de los sacerdotes,
que engafian “a esa miserable gente”. Rechazo

SAN PEDRO XVI OSA Fundamental en cantidad aunque explicacion
superficial. Vision negativa. Idea de que el
demonio interviene para que los cultos
indigenas se parezcan a los cristianos. Lugares
de culto. Ritos

GRIJALVA XVII OSA Irrelevante
CALANCHA XVII OSA Irrelevante. Alusiones a las mitologias iniciales
TORRES XVl OSA Frecuencia de ritos, magia, creencias Yy

ceremonias, relacionadas siempre con el
demonio. No hay un interés antropologico

TOVAR XVI SJ Basico. Presentado con leve critica, pero con
asepsia. Gran detallismo en las ceremonias de
sacrificios con los prisioneros y en la vida de
los jovenes consagrados al culto
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ACOSTA XVI SJ Todo el Libro V dedicado a idolatrias y ritos.
Hay un rechazo que puede ser serio o satirico-
irbnico

ARRIAGA XVII SJ Presencia y tratamiento exactamente igual al de
San Pedro, ya que ambas obras pertenecen al
mismo subgénero, especializado en la
enumeracion y descripcion de idolos y templos

ROJAS XVII SJ

MONTOYA XVII SJ Alusiones indirectas: no hay descripcion de
ritos; solo se indica que van desapareciendo
ACUNA XVl SJ No le da importancia pues afirma que lo
espiritual no es importante para los indios
amazonicos.  Descripcion  superficial y
asistematica

BARNUEVO XVII SJ

RIBAS XVII SJ Fiestas colectivas y creencias. Presencia en si
no importante, solo en la medida en que van
siendo erradicadas. Los ritos se cuentan con
cierto grado de objetividad

OVALLE XVII SJ Irrelevante o muy escasa presencia

TECHO XVII SJ Afirma que los indigenas de que hablan no
tienen ritos ya que estan cerca del salvajismo
inicial

Frente a lo visto en las tablas anteriores —tanto en la de psicologia indigena (n° 3) como
en la de costumbres (n° 6)— este aspecto del mundo prehispanico no aparece —o lo hace
de forma irrelevante o poco significativa— en casi la mitad de las obras. Hay distintas
razones para ello:

a) El género: los textos breves que narran viajes y expediciones no tienen los ritos
indigenas como un contenido que abordar, pues se trata de textos practicos. Y asi vemos
como las obras de Barnuevo, Rojas, De la Cruz, Maldonado, Gaspar de Carvajal y Niza
no se ocupan de ¢l y, dentro de las cronicas pertenecientes a este subgénero, solo tiene
una presencia relativa y asistematica en Acufia y Jacinto de Carvajal —esta ltima, de
mayor extension que sus companeras— Dentro de las obras breves, solo las que estan
especializadas en el asunto concreto de la destruccion de templos e idolatrias se ocupan,
logicamente, de los ritos: tales son los casos de San Pedro y Arriaga.

b) El rechazo que suscita ese tema junto al hecho de haber sido tratado suficientemente
ya en las grandes obras del XVI. Tal sucede con Remesal y Lizarraga.

c¢) El hecho de que los nativos de que trata la obra carezcan de ritos por encontrarse en un
estado proximo al salvajismo, como en Techo.

d) Otras causas no explicitadas: es dificil explicar la ausencia o la poca importancia de
la presencia de los ritos en obras de la enjundia y ambicion que se les supone a las de
Ovalle, Calancha o Grijalva. Me inclino por el factor temporal como elemento
explicativo, tal como veremos en el siguiente parrafo.

En cuanto a la distribucion segun la cronologia, la tabla muestra datos muy claros: de
los autores que se atreven con el andlisis de los ritos, las dos terceras partes pertenecen al
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siglo XVI y la parte restante al XVII. Y no solo esto, sino que los autores de este siglo
relacionan ritos y creencias con la evangelizacion, mientras que los del XVI los tratan
aparte y de una manera, podriamos decir, mas aséptica y cientifica, con la intencion de
divulgar y trasmitir conocimiento al lector (aunque sabemos desde el apartado 1.2.1 que
la intencion final es “vencer al enemigo”, para lo cual hay que conocerlo mejor).

El andlisis del cuadro por ordenes nos muestra que el grupo que mas se ocupa de
transmitir esa parte del mundo indigena es el de los franciscanos, pues hay ocho autores
donde aparece de manera significativa o dominante. Siguen los jesuitas, aunque a estos,
salvo en los casos de Tovar y Acosta, los mueve mas el interés practico de la
evangelizacion. Por ultimo, dominicos y agustinos muestran un menor interés por los
ritos y mezclan las alusiones a los mismos con otros contenidos, salvo en los casos del
dominico Durén y el agustino San Pedro.

Si relacionamos la presencia del mundo religioso indigena con el género del texto, como
ya se ha visto mds arriba, se concluye que las obras breves de caracter practico lo tratan
menos o prescinden de ello, salvo las dedicadas especificamente a la erradicacion de la
idolatria. Las historias eclesiasticas y otras centradas en los procesos de evangelizacion
si lo incluyen, como es 16gico, pero de modo secundario o subordinado. En definitiva,
solo tenemos asegurada una amplia exposicion de este asunto si acudimos a las obras
extensas del siglo X VI, cuyo titulo estd encabezado, como norma general, por la palabra
Historia.

Los elementos recurrentes

Si miramos a los motivos a los que atiende cada autor y que vemos reflejados en la
ultima columna por la derecha, concluiremos enseguida que hay cuatro elementos
recurrentes, con un nimero de apariciones muy parejo (oscilan entre siete y nueve): se
trata de la descripcion exhaustiva de ritos y ceremonias, los sacrificios humanos, la
taxonomia de idolos y templos y el subtema de la adivinacion, los brujos y sacerdotes.
Juntos configuran un friso tematico completo, abarcador de todos los elementos que
importan. En menor medida vemos aparecer en algunos textos los mitos fundacionales
de la civilizacion estudiada, aspecto que es practicamente monografico en la Relacion del
jeronimo Pané y al que alude de pasada también un autor poco proclive al tratamiento de
contenidos religiosos indigenas, como el agustino Calancha.

De manera transversal algunos cronistas enfatizan dos elementos antagénicos del
proceso de aculturacion indigena: el arraigo y la fidelidad a las propias creencias es
destacado por dos religiosos que tienen una mirada antitética en cuanto a la vision del
indio; me refiero a los franciscanos Mendieta y Simon. En pleno siglo XVII, con la tarea
evangelizadora ya muy avanzada, los jesuitas Montoya y Ribas, sin embargo, quieren
sefialar como las antiguas creencias se van erradicando. Veamos dos testimonios acerca
de esa defensa de sus creencias: en el capitulo VII de su Historia eclesiastica indiana
Mendieta se cuenta entre los que usurpan el nombre de Cristo porque, dice,
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no queremos hacer por amor de Cristo la centésima parte de lo que estos hacian por
mandado del demonio y de sus ministros que para ello tenia escogidos (Mendieta, 36).

Es decir, ellos eran mas fieles y mds serviciales a sus creencias y sacerdotes que los
cristianos a las suyas. Pocos afnos después, Simon, para explicar esa idea, habla de
“fortaleza”:

Se les puede llamar fuertes, no porque ellos lo sean de ordinario en fuerzas [... ], sino por
la fortaleza que han tenido, tienen y ponen en conservar sus idolatrias, de manera que no se
las pueden desarraigar del corazon, voluntad y obras (Simoén, 26).

Volviendo a los cuatro elementos recurrentes sefialados arriba, digamos que todos ellos
tienen una presencia muy pareja en cuanto a ocurrencias, ya que aparecen de forma
destacada en un abanico que va de las siete a las nueve obras: la descripcion amplia y
exhaustiva de las ceremonias y ritos de modo general aparece recogida en las cronicas de
Landa, Sahagtn, Duran, Davila, San Pedro, Torres, Tovar y Mendieta. A partir de ahi,
los religiosos —estos u otros— se detienen es aspectos especificos que resultan mas
interesantes para nuestra investigacion, como puede ser la presencia de templos e idolos
en Motolinia, Mendieta, Lizana, San Pedro. Arriaga, Tovar, Acosta y Landa; el asunto de
los ritos de adivinacion y brujeria en Sahagun, Simoén, Duran, Jacinto de Carvajal, Torres,
Tovar y Acosta; y, por ultimo, pero con una importancia cualitativa mayor, la narracion
completa de los sacrificios humanos, sobre todo en el ambito mexicano, asunto tratado
en las Relaciones andnimas sobre los aztecas y por Motolinia, Mendieta, Lizana, Duran,
Tovar y Acosta.

fdolos, huacas y templos son objeto de exhaustiva recopilacién, como sabemos, por
parte de San Pedro y Arriaga, con el fin de destruirlos, pero nuestros autores no fueron
ajenos a su encanto estético. El sintagma “templos del demonio” aparece de modo
obsesivo en Mendieta, al que, sin embargo, no le queda mas remedio que rendirse a su
belleza:

Habia un templo del demonio y aposentos de sus ministros, maravillosa cosa a la vista, en
especial una sala como de artesones, y la obra era labrada de piedra de muchos lazos y
labores (Mendieta, 395).

Abundando en ello y en medio de una enumeracion de idolatrias y hasta de ritos que
considera ridiculos, Acosta titula el capitulo XIII del “Libro V”* “De los soberbios templos
de México” y describe asi una estancia de uno de ellos:

Tenian las cumbres de las camaras y oratorios donde los idolos estaban, un pretil muy
galano [...]. Encima de este pretil habia unas almenas muy galanas, labradas como
caracoles [...]. Por dentro de la cerca de este patio habia muchos aposentos de religiosos
[...]. Era este patio tan grande y espacioso, que se juntaban a bailar y danzar en él [...],
sin estorbo alguno, ocho o diez mil hombres (Acosta, 324.325).

La cursiva nuestra indica, por una parte, la belleza artistica de los distintos elementos
del templo y, por otra, el cardcter monumental de todo el edificio. En general, puede
decirse que, en la taxonomia de los templos como en la de idolos y objetos de culto, los
cronistas son exhaustivos, detallistas —en el sentido de no olvidar ningin pormenor por
pequefio que sea— y objetivos —en cuanto a que siguen un m