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Bisun [1576-3471 (2006) 7; 81-93]

LA REELABORACION DEL LIBRO PRIMERO DEL
ESPEJO DEL PRINCIPE CRISTIANO
DE FRANCISCO DE MONZON (1544-1571)

Carlota Ferndndez Travieso
Universidacde da Coruna

Este articulo contiene un estudio comparativo entre dos ediciones
del Libro primero del espejo del principe cristiano de Francisco Monzon:
la editio princeps, publicada en 1344, y la segunda, salida en 1577. Esta
comparacion muestra que Monzén, posiblemente influenciado por las
nuevas circunstancias politicas, sociales e ideolégicas, realizé una serie
de cambios imporantes en la edicion de 1577 y da algunas claves para
entender por qué la segunda parte de este libro ha permanecido
inédita y pricticamente desconocida hasta la fecha.

Palabras clave: Espejo del principe cristiano, Francisco de Monzén,
Estudio comparativo entre ediclones.

This article contains a comparative study between two editions of
the Libro primero del espejo del principe cristiano by Francisco Monzén:
the editio princeps, published in 1544, and the second published in 1577,
This comparison shows that Monzén, probably influenced by the new
political, social and ideological circumstances, made some important
changes in the 1577 edition. It also gives us some clues as o why the
second part of this book has remained unpublished and nearly ignored
until now.

Keywords: Espejo del Principe cristiano, Francisco de Monzdn,
Comparative Study between editions.

* Direccidn para correspondencia: Carlota Fernindez Travieso, Departamento de Filoloxia
Espanola e Latina, Facultade de Filologia, Campus da Zapateira s/n, 15071 A Corua,
Direccion de correo electrénico: cfernandez@udc.es

Este trabajo se inscribe en el proyecto de investigacion y desarrollo tecnoldgico
cofinanciado por el Plan Nacional de Investigacion Cientifica, Desarrollo e Innovacion
Tecnolégica (1 + D), Ministerio de Educacion y Ciencia de Espana y el Fondo Europeo de
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En 1544 T. de Monzén (protegido de la emperatriz Isabel y catedritico
de teologia en la Universidad de Coimbra del rey don Juan I1I de Portugal,
de quien fue ademds su capellin y predicador) dio a la luz en las prensas
lisboetas de L. Rodriguez su Libro primero del espejo del principe
cristiano. Anos mas tarde, en 1571, A. Gongalvez imprimi6 una segunda
edicién de este tratado que, como se indica en el propio titulo, fue
‘compuesto y nuevamente revisto y muy enmendado, con nueva
composicién y mucha adicién’. La continuidad de la mayoria de los
materiales de 1544 nos permite ver que se trata de la misma obra; sin
embargo, no se trata de una simple reedicién, sino de una nueva versién
del espejo, en la que Monz6n, segtin nos dice en la ‘Epistola dedicatoria’
anadida en 1571, enmienda las ‘faltas de partes de impresion y de
algunas materias’ y afade ‘algunas provechosas historias y sabias
sentencias’ que, tras releer a los autores que fueron fuentes de erudicion
en la version de 1544, consideré ‘provechoso’ incluir en 1571. Estas
modificaciones hicieron imprescindible poner ‘concertada orden’ en el
texto, esto es, rescribir libremente la obra, utilizando nuevas palabras y
confiriéndole una nueva estructura.

Los cambios que mds llaman la atencién son los que se refieren a
la nueva composicién de la obra. La estructura externa de este Libro
primero ha sido notablemente modificada: de tres prélogos en 1544,
pasamos a tener la mencionada ‘Epistola dedicatoria’; un ‘Prélogo
primero’, pricticamente coincidente con el de 1544, que mantiene la
dedicatoria a don Juan III y proyecta las ensefianzas de Monzén sobre la
figura del que hubiera sido Juan IV de Portugal; un ‘Prélogo del autor a
los pios lectores en que declara el titulo y materia’, que condensa parte
del material del ‘Prélogo segundo’ y del ‘Prélogo tercero’ de 1544; y la
denominada ‘Summa de las partes que conviene tener a un principe
cristiano cual se dessea instituir en estos espejos espirituales’, que ‘grosso
modo’ corresponde con la tltima parte del ‘Prélogo tercero' de 1544, De
los 60 capitulos de la primera edicién (que parecen 59 porque estin
mal numerados), pasamos a tener 91 en 1571. Cotejando el ndmero de
capitulos, a priori parece que se produce una gran adicion con 31
capitulos mds; sin embargo, al contrastar el texto minuciosamente, se
advierte que lo que Monzon ha hecho en realidad es aplicar mis divisiones
al texto, dando lugar a una mayor compartimentacién del material ya
existente: 21 capitulos de 1544 han repartido su contenido en dos, y otros
han compartimentado aun mds su material, dividiéndolo en 3 capitulos
en 1571. Esta division en mds capitulos no supone necesariamente una
mayor adicion de ideas. De los capitulos de 1571, sélo tienen material
completamente nuevo el 88 (‘Adonde se declara cémo Salomén dejé

Desarrollo Regional (FEDER): ‘Biblioteca Digital Siglo de Oro Il: Relaciones de sucesos,
Polianteas y fuentes de erudicién en la Edad Moderna (catalogacion, digitalizacién y difusién
via Internet)’, c6digo: HUM2006-07410/FILO.
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innumerables tesoros y riquezas en el Templo y qué se hizieron y
cémo se consumieron’) y el 58 (‘De la prudencia que conviene que
tenga el principe para ser esforcado en dar las batallas y comencar
las guerras’), a excepcion de dos exempla que estaban en el capitulo
27 de 1544. Otros capitulos de 1571 que suponen una considerable
adicién de ideas respecto a sus correspondientes de 1544 son los que
van del 16 al 20, sobre la religiosidad del principe; el 50, 51 y 52,
sobre la castidad; el 635, sobre la pesca; el 68, sobre la fama y la gloria;
del 78 al 81, sobre los esclavos, y el 91, sobre cémo se sirve a Dios
en Lisboa.

Este proceso de compartimentacién se aplica también en el interior de
cada capitulo con la division del material de 1571 en mis reglas, avisos
o partes, que el autor suele enumerar para aconsejar al maestro del
principe o al principe. El resultado es una mayor claridad en la
exposicion. El incremento de titulos contribuye a identificar mejor la
materia de la que tratard cada parte y a resaltar algunos temas que en
1544 se incluian como parte de un capitulo y en 1571 se tratan de modo
independiente. El mayor nimero de divisiones en el interior de cada
capitulo hace que el texto parezca mds ordenado y contribuye al caricter
mds tedrico y académico, que la obra cobra la obra en su segunda edicion.

En relacién con esa nueva composicion de la que Monzén nos habla,
el texto sufre también en 1571 un proceso de reordenacién con la
recolocacién de varios de los capitulos en el conjunto global. La primera
parte del Espejo del principe cristiano se divide en una serie de capitulos
(60 en 1544 y 91 en 1571) que, segin su temdtica, pueden agruparse
en grandes bloques que tratan, bien sobre las virtudes que, a juicio del
autor, convienen al principe y que éste podrd alcanzar gracias a una
buena educacién, o bien sobre las relaciones que el principe mantendra
con sus criados, esclavos, etc. Como vemos, de las partes en que
tradicionalmente se dividen los Espejos de principes desde que Egidio
Romano aplicé a su De Regimine principum las divisiones de la
trataclistica aristotélica, en el Libro primero Monzén trata de la ‘Etica’ (lo
que se refiere al principe mismo, esto es, la educacién del principe y
las virtudes que a éste conviene poseer), y de la ‘Economia’ (lo que se
refiere a las relaciones del principe con los que le rodean), reservando
para el Libro segundo la ‘Politica’ (lo que se refiere a la actuacién del
principe para con su reino, su actuacién como gobernante).

En 1571 el autor varfa el orden de algunos de los capitulos en el
conjunto de la obra para hacer mis clara su relacién con una de esas
vitudes que convienen al principe (la sabiduria, la templanza, la
fortaleza...) y favorecer la suave transicién de unos bloques temiticos a
otros. Asi pues, en la segunda edicién, los capitulos sobre la misica
(caps. 40-41 en 1544 y 28-30 en 1571) se adelantan para situar el tema
junto a otros conocimientos que conviene que tenga al principe para
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alcanzar la sabiduria. En 1571 se rednen los aspectos que podemos
relacionar con la templanza (caps. 40-56). Ademis, la introduccién de
este grupo temdtico se adelanta, situdndose tras los capitulos 38 y 39,
donde se dan una serie de consejos al principe para conservar su salud
(Ia templanza en el comer y en el beber), con lo que se da mayor
continuidad l6gica a la exposicién. En la segunda edicién se reagrupan
también aspectos que podemos vincular con la fortaleza (caps. 57- 67): el
discurso de Monzén se va deslizando de unos temas a otros, desde los
ejercicios que el principe debe practicar para ganar la fuerza corporal
necesaria en la guerra hasta otros temas mis relacionados con el ocio. La
nueva situacion de los capitulos sobre cé6mo el principe ha de inclinarse
a alcanzar la fama y rechazar la vanagloria (caps. 68-69 de 1571) favorece
la lenta transicién respecto al tema de la fortaleza, pues son precisamente
las hazafias heroicas las que llevan mas ficilmente al principe a alcanzar
la fama. Asimismo, el rechazo a la vanagloria da pie al tema del
tratamiento que el principe hard a lisonjeros y aduladores (cap. 70 de
1571), que respecto a 1544 se adelanta, introduciendo, seguidamente,
otros aspectos de la ‘Economia’, Por dltimo, el capitulo 31 de 1544, sobre
la obligacién que tiene el principe de decir siempre la verdad, se atrasa
hasta alinearse con los capitulos de la ‘Economia’, pues su segunda parte
(en 1571 separada en el cap. 74) habla de cémo el principe debe tratar a
mentirosos y traidores.

Ademds de en los capitulos ya citados, en 1571 el Libro primero
experimenta un proceso de adicion con la incorporacién ocasional de
algiin aviso, regla o parte a los ya enumerados en 1544 y la introduccién
de esas ‘provechosas historias y sabias sentencias’. Pricticamente todos
los capitulos contienen algtin exemplum, cita o proverbio nuevo. En
1571 se anaden motivos eruditos pertenecientes a autores clisicos o a la
historia cldsica, categoria que predominaba ya en 1544; pero, sobre todo,
destaca la adicién considerable de citas evangélicas y de padres de la
Iglesia, exempla de la historia biblica, nacional (espaiiola y portuguesa) o
contempordnea, que no eran tan abundantes en 1544. En la segunda
edicién se incluyen, pues, citas de San Pablo o de San Agustin y se
reproducen palabras de ‘Nuestro Redemptor’ con mayor frecuencia; se
proponen como ejemplos a San Jerénimo, al Papa Calixto, a Ismael o
David. Ademds, Monzén cita en varias ocasiones las Siete partidas de
Alfonso X el Sabio, como si buscara cierta conexién ideolégica con él;
habla reiteradamente de Carlos I y Felipe 11 de Espaia o de Alfonso V,
Juan II y Juan III de Portugal y menciona, también, a Alvaro de Luna,
la biblioteca colombina o la torre de Hércules. Asimismo, se proponen
ejemplos contempordneos y se hace constar la experiencia personal del
autor, que cuenta incluso una anécdota del marido de su sobrina, que de
nino convencié a su madre para que amamantase a su hermana (cap. 12
fol. 30r-30v).
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A pesar de que no se mencione en el titulo de 1571 o en la ‘Epistola
dedicatoria’, el texto de la segunda edicién sufre un proceso de supresién,
desapareciendo en 1571 el capitulo 30 (‘De la arte con que el sabio
maestro del principe trabajard de hazerle prudente y discreto’) y el 54a
(‘Adonde se trata cémo conviene que el principe sea sabio, breve y dulce
decidor y de las artes que ha de tener un perfecto cortesano en sus
pliticas y conversacién’), que, segin Fradejas, Monzén debié de eliminar
del Libro primero porque trataba ya el tema en una nueva obra, El
perfecto cortesano.! En 1571 se eliminan muchas alusiones mitolégicas: as,
en el capitulo 5 de 1544 (fol. 17v) se decia que los maestros del principe
no han de ser nobles necesariamente ‘si tuvieren cient 0jos como Argos
para estar solicitos en ver lo que conviene reprehenderle y ensenarle
con cuidado’; en el capitulo 23 de 1544 (fol. 66v) se pone a Hércules
como ejemplo de alguien que no se tenia en menos por jugar con ninos,
mientras que en el texto de 1571 es Cristo quien juega con ellos.

Monzén aprovecha esta intensiva reforma de su obra para corregir
algunos errores que se hallaban en la primera versién, a fin de mejorarla.
Me refiero, por ejemplo, a la correccién de la atribucién de una anécdota
a Carlo Magno en el capitulo 2 de 1544 (fol. 9v), que en 1571 se le
adjudica al emperador Enrique, o a que Monzén habla de la ‘presencia de
la persona’ en el capitulo 7 de 1544 (fol. 21v) y en el capitulo 8 de 1571
de la ‘presencia del rostro’ (fol. 23v), que es lo que por el contexto
queria decir antes.

La revision y reedicion de la obra responde, segiin nos dice Monzén
en su ‘Epistola dedicatoria’ a dos razones: por un lado, a su desco de
imitar a los doctores de la Iglesia, como San Agustin y Santo Tomds, que
en su vejez revisaron su produccién, y, por otro, a la demanda de los
lectores, que sabiendo que la obra era ‘agradable y provechosa’, querian
una reimpresion, pues la primera edicién se habfa agotado. Mis alld de
las palabras del autor, Correia Fernandes cree que quizd Monzén reedité
su Libro primero del espejo del principe cristiano y proyecté la revisién de
las demis obras educativas, asi como la realizacién de nuevas obras
pedagégicas como el Perfecto cortesano, al haber surgido reticencias a la
publicacién de obras de cardcter espiritual. Que el autor era consciente
de ellas lo muestran sus palabras en la obra Avisos espirituales, donde
achaca a ‘la miseria de los tiempos peligrosos’ el que no vieran la luz
unas obras de este tipo que tenfa preparadas.’ Efectivamente, los nuevos

' J. Fradejas, Francisco de Monzén, Ciclo de conferencias: El Madrid de Felipe II. N° 4
(Madrid: Ayuntamiento de Madrid e Instituto de Estudios Madrilefios, 1998), p. 20.

* M. Lurdes Correia Fernandes, ‘Francisco de Monzon, Capelao e pregador de d. Jodo
Il e de D. Sebastiao’, Lusitania Sacra, 2* serie, 3 (1991), pp. 33-56. De las reticencias a la
publicacion de obras de caricter espiritual nos habla también Pierre Civil en su Image et
dévotion dans I'Espagne du XVIe siécle: Le traité Norte de Ydiotas de Francisco de monzan
(1563) (Paris: Publications de la Sorbonne, 1996), pp. 18-23.
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factores politicos, sociales e ideoldgicos de la segunda mitad del siglo
XVI, que en la Peninsula Ibérica favorecieron un ambiente de cerrazén
ideoldgica y cautela, pudieron determinar la decision del autor de rescribir
la primera parte de su tratado de educacién de principes. Como ahora
veremos, la sucesion al trono portugués, la recesion del erasmismo o
la influencia del Concilio de Trento —todos ellos factores de este nuevo
contexto cultural- tuvieron su reflejo en las modificaciones operadas en
el texto.

El lapso de tiempo transcurrido entre una edicién y otra, 27 anos,
supuso un cambio en el contexto politico que obligé al autor a dirigir la
obra a un nuevo rey, el joven don Sebastiin, razén por la que anade esa
‘Epistola dedicatoria’ de la que ya hemos hablado. La situacién periférica
de este texto preliminar (entre la portada y el indice de capitulos) y
la continuidad del prélogo dirigido a Juan IIT han llevado a Fradejas a
hacer notar que este cambio se ha hecho sélo de manera aparente y a
preguntarse, de una parte, por qué y para quién se tomé Monzén la
molestia de rehacer el libro y, de otra, si el autor era un fidelisimo,
nostilgico y agradecido servidor de don Juan III.* Efectivamente, en la
edicién de 1544, en el prélogo primero, Monzén dirige la obra al rey don
Juan III, aunque tiene como objetivo de sus ensenanzas a su hijo, el
principe Juan. De hecho, ensenar virtudes al monarca reinante en 1544 le
parece a Monzén un despropdsito:

No querria serenissimo senor que de las palabras que he dicho nadie
tomasse ocasién de pensar que tomé loco atrevimiento en esta obra de
querer alumbrar con mis consejos al resplandeciente sol de vuestra
sabiduria, porque bien conozco que daros algin aviso fuera echar agua
en la mar real de vuestras heroicas virtudes (fol. 1v-2r).

En mi opinién, pese a que don Sebastidn tuviera tan sélo 17 anos
en 1571, Monzdn seguia creyendo que era atrevido dedicar el libro a
un monarca reinante, cuanto mds si pensamos que era interés de los
portugueses considerar preparado para el gobierno a un don Sebastiin
que fue hijo péstumo y que por la prematura muerte de su padre heredo
el trono de su abuelo con tan sélo tres anos. Asi pues, Monzén no afirma
en ningtin momento que el libro, que destina a ‘los mozos generosos’,
‘vasallos y criados' de don Sebastidn, pueda ser aprovechado por este
rey. Creo que la consideracion de la delicada situacién de la dinastia
portuguesa, que llevé a Felipe 11 a heredar Portugal en 1578 tras la
muerte de Sebastiin 1 en Marruecos, fue la que le obligé a mantener el
prélogo con el que Monzén dirigia la obra a don Juan III y proyectaba las
ensenanzas del texto sobre la figura del heredero de la corona, al que si
podia considerar en periodo de formacién, figura que, desgraciadamente,
no existia en 1571.

* Fradejas, Francisco de Monzon, p. 18.
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La fusién del prélogo segundo y el prélogo tercero de 1544 en el
‘Prélogo del autor a los pios lectores en que se declara el titulo y materia
deste primero Libro del espejo del principe cristiano’ de 1571, parece un
mecanismo de seleccién para eliminar algunas ideas que Monzén no
queria conservar. En 1571 se suprime un largo pirrafo, que segin
Bataillon se inspira claramente en la Commendatio proverbiorum a
dignitate de los prolegémenos de los Adagios de Erasmo:*

Conviene también que algunas vezes los libros de varia erudicion y
doctrina lleven insertas algunas sentencias escuras y proverbios
antiguos que adornan y dan autoridad a la obra, porque son unos
dichos breves y por metiforas de propriedades naturales que dijeron
algunos famosos sabios para dar algunos saludables consejos y avisos a
los hombres. Y por ser de tanto valor y estima quisieron engastarlos en
sus obras como piedras preciosas los filésofos y doctos varones que les
sucedieron, como hizieron Platén, Aristételes, Plutarco, Plinio, Cicerén,
Quintiliano, Hierénimo y Augustino con las mis de las personas que
por sabias y doctas celebramos. Que sant Pablo no se desprecia de
alegar aquel dicho de Menandro poeta: las palabras deshonestas
corrompen las buenas costumbres. Y aun Nuestro Redemptor acoté con
la sentencia de Diégenes que dezia que los sanos no tienen necesidad
de médico, sino los enfermos. Y alegé un proverbio de los antiguos que
dize: los buenos drboles llevan la buena fruta y los malos la mala. Y
reprehende de calumniadores a los fariseos con una respuesta sabia que
dio Quilio, uno de los siete sabios de la Grecia, a ciertos que le
preguntaron cudl le era mejor: casar con una mujer que fuese su igual
0 con otra que fuesse mds generosa y rica que el marido. Que por
demostrar la igualdad que conviene que haya entre los casados les
respondié: “id a preguntarlo a los nifios que estin jugando en la calle
que siempre ajuntan iguales con iguales”. Y porque usaba con su
eterna sabiduria destas sentencias y proverbios tachaban los fariseos
sin razén su divina doctrina, diziendo que hablaba en pardbolas que
no le podian entender (1544, fol. 4r-4v.).

Por su obvia vinculacién a un erasmismo ahora mal visto, Monzén
renuncia a incorporar estas palabras en 1571, al igual que renuncia a la
mencién de la mixima ‘Condeete a ti mismo’, que se hacia mis adelante
en relacion a este tema y que usaba también el holandés en dicho texto: no
renuncia, sin embargo, al gusto por proverbios y apotegmas, que estd
presente en ambas versiones del Espejo, justificando su uso como imitacién
de lo hecho por ‘todos los sabios filésofos y catélicos autores’ y no sélo
por Erasmo. En 1571, Monzén anade esta respuesta a las criticas recibidas:

' Marcel Bataillon, Erasmo y Espana (México: Fondo de Cultura Econémica, 1966), pp.

629-630.
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La respuesta que se debe dar a estos y a otros semejantes ¢mulos
de virtuosos es que la medicina no sabe bien al enfermo, ni el que la
no quiera tomar puede ver al médico que le pretende curar su frenesia,
ni el vicioso quiere oir el buen consejo, antes pretende de perseguir
al consejero que le dessea emendar su mala vida, porque no conocen
las piedras preciosas que estin encerradas en las conchas de aquellas
paribolas y proverbios antiguos, ni saben gustar el tuétano que se
contiene debajo de aquel huesso de la escura letra y no trabajan de
quitar el dspero erizo para comer la dulce castana que en ¢l
se encierra. Como hizieron todos los sabios filésofos y catlicos
autores, que con estas escuras sentencias esmaltaron sus obras (1571,
fol. 3v).

El proceso de supresion en 1571 ataie también a otras ideas, como
esta:

El zelo que tuve de aprovechar generalmente me movié escribir en
lengua vulgar castellana estos libros, para que todos cominmente los
pudiessen leer, pues que ahora ya se entiende en las mds de las
naciones de los cristianos y pocos hay que se den a leer latin por no
haberle estudiado (1544, fol. 5r).

En estas lineas Monzén parece manifestarse partidario de una campana
por la educaciéon general, que Erasmo de Rotterdam habia siempre
defendido. Al mismo tiempo nuestro autor presenta la lengua castellana
como vehiculo de comunicacién entre la mayor parte de las naciones
cristianas. Esta idea, que forma parte de los ideales universalistas de
la politica carolina, desaparece en 1571, pues por aquel entonces la
emergencia de Francia como potencia opuesta a estas ambiciones o la
difusién de la Reforma demostraban la imposibilidad del suefio de una
Europa cristiana unida bajo el dominio del imperio de Carlos V.

Otra idea de estos prélogos eliminada por Monzén en 1571 es la
reprobacién a los libros de caballerias que Bataillon ha visto como parte
de la influencia del erasmismo en nuestro autor:

Los autores que no sin grande cargo de sus conciencias escribieron a
Amadis y a Palmerin, y a Primaleén, y a don Claridn y otros libros de
semejantes caballerias vanas y fingidas, debrian ser castigados con
publica pena, porque no son sino unas dulces pongonas aquellas obras,
que embaucan a los que leen en ellas, seglin en otra parte mds
largamente demuestro, lo cual no acontecerd en la leccién vulgar de
estos libros, porque podrén todos recebir grande provecho della por las
muchas y varias sentencias de gravissimos autores que van insertas en
ellos y serles ha la materia sabrosa por las diversas historias antiguas y
modernas que van puestas en ellos (1544, fol. 5v).

88
CALAMYS RENASCENS, 7 (20006), 81-93



LA REELABORACION DEL LEIRO PRIMERO DEL ESPEICO DEL PRINCIPE CRISTIANO...

Silva Dias afirma que esta hostilidad hacia las novelas de caballerias
puede deberse a la influencia de los misticos del norte o al propio
espiritu de la Contrarreforma, y no necesariamente a la influencia de
Erasmo;’® pero si, como dice el citado estudioso, el autor o sus detractores
en la época no veian la relacién de estas palabras con el movimiento,
habria que preguntarse por qué motivo Monzén suprimié la reprobacién
a los libros de caballerias y las otras ideas susceptibles de vincularse al
erasmismo en 1571.

La influencia de la Contrarreforma, que se hace palpable en la
segunda mitad del siglo XVI, tiene su reflejo en la segunda versién del
Libro primero. Ya en los prélogos se percibe este cambio, pues en la
‘Summa de las partes que conviene tener a un principe cristiano’ se
enumeran una serie de propiedades que antes no se incluian y que hacen
hincapié en la importancia de la religién en la educacién de un buen
principe; por ejemplo: ‘que se crie desde nifo con la leche de la
doctrina cristiana’, que sea ‘riguroso en castigar las ofensas divinas' o que
‘sea zelador de la fe catdlica y deseoso que de todos sea Dios servido',
No es tampoco casualidad que uno temas en los que mas adicion se
ha producido sea el de la religiosidad del principe, desarrollado en los
capitulos 12 y 13 de 1544 y del 16 al 20 en 1571. En ellos Monzén dice:

Mas harto lo han experimentado los principes y reinos y sefiorios
que han seguido estas nuevas heregias de Luteros y de otros modernos
hereges, que parece que tomaron odios y enemistades mortales con
Dios, pues que todo su intento y conato [ue derrocar las Iglesias y
Monasterios y robar con mano sacrilega los cilices y cruces y toda la
plata y oro y ornamentos y joyas de las Iglesias, sin querer consentir
que haya ningtin género de culto divino ni parecer que haya Iglesia, ni
imagen, ni cruz, ni vestimentas, ni otras cosas que puedan representar
a Dios y a sus cosas espirituales y divinas (cap. 18, fol. 44v-45r).

Una buena parte de este intento de ampliacién pasa, pues, por
especificar (siguiendo a Alonso de Madrigal, el Tostado) los casos en que
exclusivamente es licito para un principe tomar los bienes de la Iglesia,
defender la veneracién de imdgenes y de la cruz y justificar las ricas
vestiduras de los clérigos. Ademis, a lo largo de estos capitulos se da
importancia al papel del sacerdote (pues sélo a él pertenece ensenar la
doctrina) y la funcién de la Virgen y los santos como intercesores; se
habla de la confesién, del papel del Papa y de la Iglesia, etc. Todas estas
ideas, que no aparecian con anterioridad o en las que ahora Monzén se
extiende de modo notable, son muestra del espiritu de la Contrarreforma
y la lucha contra la herejia. Es también destacable la preocupacién de

5 José Sebastiio da Silva Dias, Correntes de sentimento religioso en Portugal (sécitlos
XVI=XvI) (Coimbra: Universidade de Coimbra, 1960), 1, 357.
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Monzon por reafirmar el libre albedrio, presente en los capitulos 8 y 10
de la segunda edicién. Asi, en el capitulo 33 de 1571, insiste en que la
Biblia es verdad infalible y anade asimismo este aviso:

Bien es advertir a los lectores que aunque la Sagrada Scriptura es
provechosa a todo género de personas, que no es nuestro intento dezir
que es bien que ande en lenguas vulgares escripta, pues que abasta
para no ser bien hecho que la Iglesia y los prelados della lo han
vedado por muchas sanctas razones, entre las cuales hay una bastante,
que es el peligro de caer en muchos errores por quererse regir por la
corteza de la letra y como hay passos y doctrinas muy dificultosas v
peligrosas de entender a los que se atreven a leer doctrina divina sin
maestro ni preceptor que les ensena las dificultosas materias para que
no estropiecen en ellas (fol. 78r).

Ademis, en el capitulo 36 de 1571 Monzén incorpora la idea de una
universidad vinculada a la defensa de la verdadera religion:

Hase conocido por experiencia que el reinar y ¢l senorear anda con
las letras, que adonde hay mis sabios cresce el senorio y la Religion
cristiana, la cual se ha guardado por la bondad de Dios mis pura de
heresias en este reino que en otra parte de la cristiandad y, después que
ha florecido esta Universidad, se ha estendido la Fe catélica por la
Etiopia y insulas orientales hasta los dltimos fines de la tierra adonde
llega la navegacion y comercio de los Reyes de Portugal (fol. 86r).

y se extiende mds en la capacidad de las universidades para combatir la
herejia de Lutero por darse cuenta de su errores:

los cuales placerd a la divina misericordia que presto se acabaran de
desarraigar del todo de los fines de la cristiandad, con que, por una
parte, los reyes cristianos den favor a los letrados que con verdadera
doctrina cristiana convengan y, por otra parte, con mano armada
(hasta poner fuego a los pertinaces) hagan que todos los que tuvieren
nombre de cristianos estén subjetos al sumo pontifice y a la Iglesia
romana que tiene la Fe sincera y pura que todos somos obligados
tener y creer (fol. 86r).

Otro de los capitulos notablemente ampliados es el 68 (CAdonde se
declara en qué manera s¢ ha de inclinar el principe a dessear alcancar
fama y gloria como a particular premio de sus virtudes vy ilustres hechos,
aunque el principal galardén se ha de esperar de Dios’), que aprovecha,
aunque con un resultado muy diferente, parte del material del capitulo 29
de 1544. El nuevo titulo anade la coletilla ‘aunque el principal galardén
se ha de esperar de Dios’, que define mejor el contenido del capitulo y
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nos da ya una pista del sentido en que ha sido ampliado el texto. En 1571
se anade, pues, la justificacién de que al principe le es licito desear la
fama y la gloria, si este deseo le impulsa hacia la virtud, y siempre y
cuando recuerde que la fama es un premio secundario en comparacion
con la gloria eterna. Finalmente, en el capitulo 91 (‘De la grande
nobleza de Lisboa acerca del culto divino y de la veneraciéon de las
cosas sagradas y de las obras de misericordia que en ella se ejercitan,
principalmente en la sancta casa de la misericordia y en el Hospital de
todos los Sanctos”) el autor intenta exponer de qué modo se sirve a Dios
en Lisboa. En 1571 el tema se amplia considerablemente hablando de la
reverencia que se tiene al ‘Sanctissimo Sacramento del Altar’. la devocion
con que se celebra el oficio divino y cémo se administran los Sacramentos
en la ciudad; asimismo, se considera la veneracion que se hace a los
santos y a las reliquias conservadas en Lishoa. Monzén justifica los
cambios de este capitulo por las diferencias en el contexto de 1544 y
1571:

Mas no se podrd negar ser Lisboa una de las mis nobles ciudades
del mundo por las muchas maneras con que Dios es servido en ella,
seglin se parecerd en esta breve suma que porné aqui, avisando a los
lectores que si fuere diferente en algunas cosas de las que en la otra
impresion deste libro se puso que la razén es la mudanc¢a de los
tiempos que a hecho ser diversas agora las cosas de las que enlonces
eran (fol. 223v).

A través de la incorporacién de citas evangélicas o de Padres de la
Iglesia y de anécdotas biblicas la religién se hace omnipresente en el texto
Y, junto a los exempla relativos a la historia nacional y contemporinea,
diluyen el impacto de los numerosos motivos eruditos de raiz clasica, que
en algin caso recibieron la critica de los lectores. Asi, en el capitulo 68
de 1571 el autor se ve obligado a rebatir la opinidn de un lector al que
le parecia dificil que los romanos, siendo idélatras gentiles, mereciesen
que Dios les hiciese la gran merced de conservarles su imperio gracias
a las obras virtuosas que realizaron por su deseco de fama y gloria.
Consideraciones de este tipo pudieron llevar 2 Monzén a la supresion de
muchas alusiones mitolégicas, mostrando gran preocupacién por justificar
los ejemplos de la antigiiedad en relacién a la religién que conservaba:

Bien serd avisar a los lectores que traigo aqui ejemplos de sabios
gentiles y de principes de la gentilidad cerca de la devocion que hemos
de tener con Dios, porque los catélicos no hemos de seguir sino la
doctrina que la santa madre Iglesia y sus sagrados doctores nos
ensenan [...] traemos estos dichos y ejemplos de sabios v principes
profanos para demostrar que si aquellas gentes con solo lumbre de Ia
razén trabajaron de ser devotos y religiosos haciendo servicios a Dios,
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cudnta mds razén serd que todos los cristianos que estin alumbrados
divinalmente por el lumbre de la Fe tengan la verdadera devocién y
religién temiendo, amando y sirviendo a Dios verdadero sin mezcla de
ningtin error, pues la Fe catélica no le consienten en la cosas divinas.
Y también loan los sagrados doctores que nos aprovechemos de las
sentencias verdaderas y buenas que conforme a las verdades catélicas
dijeron los sabios de los gentiles, pues los canénicos autores las
infirieron en sus sanctas escripturas para demostrar que la sabiduria
divina es muy conforme con las naturales sciencias como se veri
trayendo algunas sentencias de autores élicos a nuestro propésito
(cap. 16, fol. 37r-37v)

Los factores politicos, sociales ¢ ideolégicos de los que venimos
hablando y el rechazo a las doctrinas maquiavélicas determinaron a partir
de mediados del siglo XVI la evolucién del género de los ‘Espejos de
principes’, que, entre otras cosas, revalorizaron la virtud de la prudencia:
ésta paso a tenerse por la principal de las virtudes para el gobernante al
ser el medio conveniente para seguir la ‘Razén de Estado’ En 1571,
Monzén introduce, pues, un nuevo capitulo, el 58 (‘De la prudencia que
conviene que tenga el principe para ser esforcado en dar las batallas y
comengar las guerras’), donde se resalta la importancia de la prudencia
para el principe, que ha de ser esforzado, pero no temerario. El proceso
de compartimentacién del que hemos hablado con anterioridad contribuye
a poner de relieve este tema: el capitulo 32 de 1571 (‘De la prudencia que
conviene que el principe tenga en todos los negocios que hubiere de
hazer para que sean bien y virtuosamente hechos’) desarrolla la segunda
parte del capitulo 19 de 1544 sobre la filosofia moral; la divisién de
este material en un capitulo independiente y el titulo dado confieren
importancia a esta virtud. Ademids, en el interior de este capitulo se
divide la materia ya presente en la segunda parte del capitulo 19 de 1544
en siete reglas, clarificando y resaltando la materia que trata sobre la
prudencia, que se entiende ahora como la mis excelente de las virtudes
ensenadas por la filosoffa moral:

No hay pequena dificultad sobre cudl de las virtudes morales es mis
excelente, que los valerosos y esforcados exalcan mds la fortaleza,
diziendo que por ella fueron los hombres mids loados y alcangaron
mayores honras y estados que por ninguna otra virtud; mas los sabios
loan mds la justicia, diziendo que sin ella la foraleza serd tirania y
crueldad, por donde nadie puede llamarse esforgado sino es justo y
podrd ser un hombre justo con ser de poco dnimo para pelear, mas
la justicia bien se puede poseer sin la fortaleza militar. Y otros sabios

& Sobre la revalorizacion de la prudencia, véase la introduccién de Sagrario Lopez Poza a
Diego Saavedra Fajardo, Empresas politicas. Edicién de Sagrario Lopez Poza (Madrid: Citedra,
1999), pp. 29-30.
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filésofos morales aprueban a la prudencia por ser origen de las otras
virtudes y la que da el ser a las obras virtuosas y haze que la justicia
florega en la paz y la fortaleza en la guerra (cap. 31, fol. 73v).

En relacion a este tema, Monzdn elimina en 1571 el contenido del
capitulo 30 de 1544 (‘De la arte con que el sabio maestro del principe
trabajard de hazerle prudente y discreto’). No obstante (aunque no
conozcamos una version del Libro segundo adaptada al nuevo contexto y
ni siquiera sepamos si Monzén llegd a hacerla), las palabras del autor,
que convierten a la prudencia en origen de las demads virtudes, llevan a
pensar que este material se eliminé porque, al planificar la revision,
Monzon decidié incluir en el segundo libro, que se ocupa de la ‘Politica’,
un amplio tratamiento del tema de la prudencia, considerada entonces
la principal virtud del gobernante.

En definitiva, del anilisis realizado se desprende que los cambios que
Monz6n introduce en la edicién de 1571 del Libro primero del espejo del
principe cristiano adaptan el texto a la nueva situacién politica, social e
ideolégica de la segunda mitad del siglo XVI. Se elimina el rastro de la
influencia de Erasmo y gran parte de las alusiones mitolégicas; se anaden
citas y exempla de caricter religioso, fragmentos en los que se insiste
en la doctrina reafirmada por Trento y un capitulo sobre la prudencia,
y se hace destacar el material ya existente sobre esta virtud. Monzén
aprovecha esta intensiva reforma para mejorar el texto, logrando una
estructura global mids sélida y haciendo ganar al libro en claridad y
correccion. Creo, pues, que el cambio de coyuntura es el principal
motor de las modificaciones y responsable fundamental de que el
testimonio que conservamos del Zibro segundo (que consideramos como
la continuacién de la edicion de 1544 del Libro primero y que, segin
Correia Ferndndes, debia estar ya escrito por aquel entonces’) no fuese
editado. Seguramente, la nueva situacién, perceptible ya en el Portugal de
los anos 40, obligaba a Monzén a reescribir el Libro segundo si queria
publicarlo. Aunque parece que Monzén proyecté la revisién de esta
segunda parte de la obra, lo cierto es que no tenemos ningtin testimonio
de ello y que la reedicién de ese renovado Libro primero en 1571
terminé por relegar a un segundo plano el manuscrito que conservé
para nosotros esta segunda parte del Espejo del principe cristiano de
Francisco de Monzén, que ha permanecido en la scmbra hasta la actualidad.

7 Correia, ‘Francisco de Monzon capelao o pregador de d. Jofo 111 e de d. Sebastifo’,

pp. 45-46.
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