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0. INTRODUCAO*

Falar da criagao de uma Filosofia da Historia em Ramon Otero Pedrayo (1888-
1976) ndo ¢ tarefa simples, visto que esta foi desenvolvida de maneira assistematica
ao longo do conjunto da sua extensa e variada obra. Adiante-se que esta ndo ¢ uma
leitura que busca a Filosofia da Histdria, que, alids, ndo era nomeada desta maneira, a
partir dos seus escritos, mas sim, deseja-se tratar com aqueles ensaios e artigos em
que Otero assumiu este empreendimento e a partir destes acompanhar a sua
constitui¢do. Tanto aquilo que aqui chamamos de uma Filosofia da Historia, entenda-
se, uma hermenéutica do tempo e da historia, ou a Poética do Atlantismo, ou seja, a
apercepcao estética e literaria das culturas atlanticas, a rigor, foram preocupagdes que
apareceram desde cedo e ganharam importincia variada na sua obra. E possivel afir-
mar que ha maior numero de trabalhos sobre aquela Filosofia da Historia entre as
décadas de 30 e 50 —do galeguismo da Xeracion Nos a fundagdo da Editora Galaxia—
depois disso, parece haver uma inflexdo rumo a Poética, que, tampouco foi assim
nomeada por este autor e teve a sua melhor sintese naquela comunicag@o «O sentimento
trascendente do decorrer da auga na poesia de Portugal» apresentada em 1961 na
Asamblea Lusitano Gallega na cidade de Braga.

* O presente artigo € parte dos trabalhos de pesquisa realizados na Universidade da Corunha entre
abril e setembro de 2006. Desenvolvi naquela universidade com supervisdo da Profa. Dra. Carme
Fernandez Pérez-Sanjulian e apoio financeiro da Funda¢do de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao
Paulo pesquisa sobre a Filosofia da Historia de Ramén Otero Pedrayo e as literaturas de Eduardo Pondal
e Teixeira de Pascoaes.
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O presente ensaio toma como ponto de partida para tratar desta Filosofia da
Historia Oteriana o tema da decadéncia nos séculos XIX e XX. A extensa e heterogénea
literatura —politica e historiografica— sobre a decadéncia é, entende-se aqui, funda-
mental para o inicio da hermenéutica oteriana. A justaposi¢do realizada por Otero
entre os séculos V e XIX e a leitura moralizadora e providencialista assinalam a urgéncia
da descoberta daquilo que era perene na sociedade, e, no seu caso, o encontro da alma
galega fundamental para a atividade galeguista. Anotado assim, o objetivo do seu
trabalho, Otero desenvolveu uma concepgao de tempo e de historia com a qual pudesse
compreender e tornar inteligivel a si mesmo e aos seus contemporaneos a Galiza.
Formulou efetivamente uma cosmogénese que tomava forma a partir do estudo da
Historia e da Geografia sob uma clave providencialista em que o chamado «tema
vital» era o cerne e o alento. Mas como apreendé-lo? De que maneira dizer o que ndo
parecia ser possivel? Encontrou a resposta tomando, por exemplo, a paisagem, que,
era aquela altura junto a Xeracion Nos, tema relevante para o nacionalismo no regis-
tro das idiossincrasias da Galiza. Se os escritores deste grupo trataram da paisagem de
maneira distinta da conferida pela Generacion del 98, que também a empregaria com
vistas a narrativa do ser nacional, Otero abriria ainda mais a distdncia ao tomar a
paisagem com as qualidades do gedgrafo, do historiador, do poeta e do peregrino.

A paisagem oteriana cifra temporalidades tais como 0 momento primigénio e a
sazonalidade, e percorré-la a pé visitando as suas aldeias e rias, os seus santudrios
cristdos e os seus castros, os cruzeiros e as mamoas, acompanhar a voz das cangdes e
dos campanarios eram a sua maneira de aperceber a Galiza. Mas apercebé-la num
sentido metafisico, o que no seu caso significava intuir a transcendéncia é tomar a memo-
ria e a saudade como certezas do porvir. E esta memoria e saudade sdo o télos que confi-
guram a sua Filosofia da Historia, que, entendemos desdobram-se das leituras e recepgio
de Otero das obras, entre tantos escritores, de Eduardo Pondal e Teixeira de Pascoaes.
Tratar dessa saudade a partir de uma perspectiva filosofica —ontoldgica, em particular—
sugere de imediato o nome de Ramdn Pifieiro (1915-1990). Autor de uma série de
estudos sobre a saudade, que, em linhas gerais, definird como «soidade ontoloxicax.!

! Veja-se, a proposito, o artigo ‘Significado metafisico da saudade. Notas para unha filosofia

galaico-portuguesa’ publicado no numero inaugural da Coleccion Grial (maio de 1951): «De onde se
segue que a saudade non é un sinxelo estado sicoloxigo, como ¢, por exemplo, a morrifia, sendn unha
vivencia orixinaria, de plena significacion ontoloxica, pois na saudade o home queda afundido dentro de
si mesmo, illado de todo contacto exterior, espido de toda contaminaciéon mundana; queda en estado de
pureza ontoloxica. Que descobre o home no seu eido interior, cando chega a el pdlo camifio da saudade?
Déscobrese a si mesmo, pero neste escuro sentirse a si mesmo singularidade percibe a sua soiadade
ontoldxica. Sentir esta soidade ontoloxica ¢ sentir Saudade. A Saudade ¢, pois, o sentimento da soidade
ontoloxica do home. Este estado sentimental so se reflexa ou se transparenta na poesia lirica, que é, polo
tanto, a voz da intimidade humana, a manifestacion mais directa do seu ser, a revelacion do home» (Cf.
Ramon Pineiro (1984: 36).
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Todavia, Pifieiro no estudo deste tema, defende-se aqui, foi precedido por Otero. Se
Pifieiro investigou o tema dando-lhe a dimenséo de questdo ontoldgica —e existencia-
lista— a partir dos escritos que publicaria desde os anos 50, Otero fez deste mesmo
tema o cerne da sua hermenéutica e da sua vida ja em escritos dos anos 20. Desta
forma, os dois escritores ao tratarem da mesma questdo, criaram literaturas que guar-
dam tanto pontos de concordancia como sensiveis distdncias, mas aqui, trataremos
apenas de Otero e noutro lugar nos ocuparemos dessa continuidade da Filosofia da
Historia Oteriana levada por Ramon Pifieiro na sua Filosofia da Saudade.

Sugere-se aqui que os poetas Eduardo Pondal e Teixeira de Pascoaes forneceram
a Otero a clave para que este criasse a propria abordagem daquele «tema vital». Digo
propria, pois, se € possivel anotar a mesma visada metafisica —entenda-se, por enquanto,
como a busca daquilo que esta além do homem-— esta aproximacao esfuma-se numa
terminologia e imprecisdo que ao mesmo tempo que nos permite dizé-los escritores
pares de uma mesma Poética, torna-os tinicos nos seus caminhos literarios. Restrinjo-
me aqui a estes dois escritores para tratar do pressuposto que, entendo, anima aquela
Filosofia da Historia e a Poética do Atlantismo, qual seja, a certeza de que o anelo da
Galiza marcava o seu andamento como nagdo e sociedade desde tempos imemoriais.
Escritores outros, lembremos de Leonardo Coimbra da Renascenca Portuguesa com
as suas idéias criacionistas e, quica, o seu franciscanismo seria entre outros tantos
autores relevantes para entendermos a hermenéutica oteriana, no entanto nos restrin-
gimos a apenas estes.

1. ADEMANDA DE UMA FILOSOFIA DA HISTORIA

Otero buscou-a por crer necessario realizar dois trabalhos: 1°) a maneira dos
galeguismos do seu tempo —e mesmo os do XIX— urgia descobrir e inventariar o ser
galego. E, 2°) a visdo organicista por ele assumida, alids bem conhecida dos naciona-
lismos acompanhava os escritos de autores como Manuel Murguia, exigiu o desen-
volvimento de uma concepg¢do de tempo e de histéria que tornassem a realizagio
deste télos galego inteligivel. Era preciso ndo apenas estudar a Galiza —historia e
cultura— mas, outrossim, afirmar que esta era uma existéncia perene dada no momen-
to mesmo da criagdo do mundo e que haveria de realizar-se plenamente, pois, a este
futuro promissor estava destinada. Fundamental aqui é perceber que estes esforgos
ocorrem no interior do Estado Espanhol, que, lograra no século XIX a sua narrativa
historiografica (fundacional) com Modesto Lafuente’ em que é firmada a conce-

2 Autor de uma Historia General de Esparia (1850-1867).
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psdo de uma Espanha unificada sob a religido cristd e uma monarquia. De fato,
coube a Lafuente organizar e sistematizar afirmagdes e leituras que eram correntes
ha muito.

A proposito dos esfor¢os de Otero, de fato, indissocidveis, da defini¢do do ser
galego e da Galiza e da dindmica que tornaria estes realizaveis ressuma na pergunta
colocada na introdug¢@o ao seu Ensayo Historico sobre a Cultura Gallega (1933a: 11):
«;Enton, hai unha cultura galega?». Otero tratou, por um lado, da defini¢do desta
cultura e, por outro, do estabelecimento do seu devir histérico. Era necessario
reconhecé-la definindo a sua existéncia —e a maneira desta ser no mundo— e criar as
bases da sua continuidade, ou seja, afirmar que esta permanéncia encontrava-se baseada
em condi¢des e dindmicas dadas num momento primigénio. A rigor, naquele mundo
em acelerada transformag¢@o, os nacionalismos de variadas extracdes viam-se na
urgéncia de buscar por aquilo que era constante —algo que lhes definisse o carater e
alma’— para que assim respondessem as demandas urgentes. Empenhavam-se em tor-
nar exeqliivel aquilo que criam proprio.

2. SOBRE OS TRABALHOS AQUI CONSIDERADOS

Para buscar esta Filosofia da Histdria, aqui entendida como uma cosmogénese®,
entre outras obras, creio, vale destacar: Paisajes y problemas geograficos de Galicia
(1928), Romantismo, Saudade e Sentimento da Terra e da Raza: Pastor Diaz, Rosalia
de Castro e Eduardo Pondal (1931), «Morte e Resurreccion» (1932), Ensaio Histori-
co sobre a Cultura Galega (1933), A paisaxe galega, as suas leis e tipos (1947), «Sete
paisaxes galegas mais os alicerces dunha teoria» (1947-48), o prefacio «Nuevo enfo-
que de la Ciencia Geografica» (1952), e, «O sentimento trascendente do decorrer da
auga na poesia de Portugal» (1961). Percorremos assim as diversas fases da vida
deste escritor, dos primeiros importantes escritos (publicados) aos daquele autor que
jé realiza um balango da prépria obra e vida.

Notamos que a primeira obra, Paisajes y problemas (1928), ja apresenta aquilo
que podemos chamar de cosmogénese oteriana bem formulada. A rigor, entre a primeira

3 Termo largamente empregado por Otero e, igualmente pelos escritores do periodo. Usariam
ainda expressdes como espirito e consciéncia. Este emprego largo do termo mais do que ambigiiidades
tedricas sugere a compreensdo ora peculiar, ora imprecisa daquilo que os autores do periodo desejavam
nomear.

* Empregava ja esta terminologia para tratar da Filosofia da Historia quando, em 2003, tomei
conhecimento, gragas a Ramoén Villares, do artigo «Otero Pedrayo, historiador de Galicia» (2001) de
Xosé Ramon Barreiro Fernandez que, em linhas gerais, sugere a mesma leitura.
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e a ultima nao sdo perceptiveis grandes mudangas e podemos assim tragar a linha
mestra deste sistema, que, adiantemos nao logra a forma de um tratado, mas sim de
uma visdo de mundo construida a partir da sua erudi¢@o. Tratando-se de Otero qualquer
defini¢do de um corpus documental precisara enfrentar catadupas de folhas e docu-
mentos. Outros tantos textos podem efetivamente ser lembrados e considerados para
tratar do tema aqui proposto, por exemplo, os artigos «Xoves Santo» (1933) e «Luz
do Mundo» (1933) ambos publicados na revista Logos (Boletin Catolico Mensual)
publicado em Pontevedra. Desta maneira, os trabalhos aqui selecionados séo, entendo,
aqueles que assumem o empreendimento de criagdo de uma Filosofia da Histdria de
maneira mais clara e sistematica.

Os ainda pouco estudados Ensaio Historico sobre a Cultura Galega (1933a) e
Morte e Resurreccion (1932) sintetizam bem o pensamento politico e a hermenéutica
do prolifico escritor Otero Pedrayo. Estas obras da maturidade escritas quando o au-
tor contava entre 44 e 45 anos sdo pelos seus conteudos e argumentos, a saber, a
decifragdo da cosmogénese galega e a ado¢do de uma chave de leitura religiosa, bem
poderiam integrar um mesmo volume. Segundo informagdes dadas pelo proprio Ote-
ro, o Ensaio Historico foi redigido no «outono-inverno de 1930» para integrar a Bi-
blioteca Bdsica de Estudios Gallegos entdo publicada por Alvaro de las Casas. Ainda
ai, Otero nos diz que a suspensdo da cole¢@o o levou a traduzi-lo do galego «pola
necesidade que existe de que Galicia sexa cofiecida polo publico de lingua castela»
(1933a: 7). Vale lembrar que Otero atuava entdo como deputado nas Cortes reunidas
em Madrid entre 1931 e 1933 na redag¢do de uma nova carta constitucional para o
Reino da Espanha ao lado de galeguistas como Alfonso Castelao. Debates que contavam
ainda com os deputados Miguel de Unamuno e Ortega y Gasset. Nessas circunstancias
o Ensaio Historico explicitava e definia o «Ser da Galizay frente ao «Ser da Espanha»
daqueles escritores da Generacion del 98.

A propésito de Paisajes y problemas geograficos de Galicia (1928), é patente
que os dois ultimos capitulos, de fato, ndo faziam parte do plano original da obra. Esta
segue como sugerido no titulo uma descri¢do analitica da composicio geografica da
Galiza, lé-se também ai, as notas da viagem a pé feita por Otero de Ourense até a
cidade de Santiago de Compostela. A rigor, se nos primeiros encontramos um escritor
que perscruta a natureza como geografo-cientista, o capitulo «La interpretacion artis-
tica del paisaje gallego» que encerra a publicag@o traz alguns dos primeiros sinais
daquilo que se pode nomear como a sua teoria cosmogonica. Se naqueles primeiros
capitulos encontramos um escritor que se esmera nas descricdes e observacdes geo-
graficas aqui, neste ultimo surge um ensaista interessado em oferecer uma chave
interpretativa que guarde tudo aquilo que se vé (e o que ndo se vé€). Sobre esta, por
ora, basta que lembremos da introdu¢@o ao Ensaio Historico sobre a Cultura Galega
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quando Otero afirma que procura naquele trabalho a «vital realidade de Galiciay, e,
«non se trata nin da paisaxe nin da lingua, se ben elas significan moito».’

3. AHERMENEUTICA: PROVIDENCIALISMO, HISTORIA E GEOGRAFIA

3.1. O télos da Galiza

A apreensio escatologica fazia Otero pertencer a uma tradi¢cdo que o alinhava a
escritores como Santo Agostinho, Jacques-Benigne Bossuet e Oswald Spengler. A
Otero interessava uma literatura apologética do cristianismo bem presente na Europa
pds-revolucionaria surgida em contraponto as Filosofias da Ilustragdo. Distancia-se,
desta maneira, daquela cidade moderna e desfigurada de que falava o Ortega y Gasset
—um dos seus importantes interlocutores— de Rebelion de las masas (1930). Otero
volta-se para uma utdpica sociedade —comunhao de fidalgos, clérigos e camponeses®—
numa dindmica teleoldgica e salvacionista. E da Casa de Trasalba —a sua morada
fidalgal—assumia a doutrina da cidade de Deus: «linica propia do verdadeiro cofiecer».’
Problema por ele sintetizado no Ensaio Historico (1933a) nos seguintes termos: «Pen-
samos nos pobos como seres que viven coa esperanza da terra prometida. Proxetan no
futuro unha vida ideal, a Xerusalén celeste, a Cidade de Deus que cada un sofia e
espera». E, desta maneira, «toda a experiéncia historica reducese a unha serie de avances
e recus neste camifion®. A historia, nesta perspectiva, era a da ascenséo ou a da derro-
cada deste homem. Este pensamento providencialista secularizado era uma teleologia
histdrica nada estranha ao pensamento politico ibérico e ibero-americano que produziu,
ainda que em contextos distintos, obras como Mensagem (1934) de Fernando Pessoa’
ou a Historia do Futuro (1718) do jesuita Antonio Vieira. De fato, trata-se de ideario
comum a Otero e aos escritores da sua geracdo e identificados com o nacionalismo
cristdo. A diferenca entre aqueles escritores da Xeracion Nés e Otero estd no empenho
deste na criacdo de uma teoria explicativa que respondesse as questdes ontoldgicas e

5 Cf. Otero Pedrayo (1933a: 16).

¢ Cf. Sugestdo de letura de Manuel Rodrigues Lapa (1958).

7 Cf. Otero Pedrayo (1951: 61).

8 Grifo meu. Cf. Otero Pedrayo (1933a: 14-5). A proposito da doutrina agostiniana acerca da De
Civitate Dei veja-se J. Bermejo Barrera (1989: 65ss.).

 Vicente Risco escreveu uma Doutrina e Ritual da moi nobre Orde Galega do Sancto Graal
(1922-1923), postumamente publicado a partir de manuscritos incompletos. No capitulo VI, ‘En que
decrar’o symbolismo da Orde do San Graal en preguntas’, desenha uma genealogia mitica abrangendo
as Ilhas Britanicas, Portugal e Galiza ao tornar pares os reis Breogan, dom Sebastido e Arthur, ¢ onde a
«a separacion de Galiza e Portugal, que son un mesmo pobo ¢ 'unha soia y-alma representada por esa
Espada Partiday» (41). Os trés reis —messianicos— ao retornarem abririam um ‘novo tempo’.
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galeguistas num resultado distinto ainda que par daquele alcangado por Risco em a
Teoria do Nacionalismo Galego (1920).

A analise sugerida por Otero, por demais pretensiosa, pois explicava a Galiza
desde a sua formacdo geoldgica a constituicdo da sociedade, dialogava, em larga me-
dida, com 4 Decadéncia do Ocidente: esbogo de morfologia da historia universal
(1918-19) de Oswald Spengler'® em voga naquele periodo. Perspectiva escatologica
definida a partir de uma série de Civilizacdes"', que, tal qual organismos, nasceriam e
morreriam. Aquela altura, discutia-se o perigo que os idearios socialistas representavam
a sociedade catdlica espanhola, dai as reiteradas afirmagdes de compromisso dos in-
tegrantes da Xeracion Nés com os valores cristdos. O cristianismo era parte, pois,
daquele enxebrismo que definia a identidade e o «Ser da Galizay, assim desejavam.

3.2. A conquista do tempo e a demanda do «tema vital»

A rigor, os nacionalismos galegos desde o século XIX desenvolveram teorias
ou mesmo assumiram sem maior rigor certas concepgdes de historia. Vale lembrar
que as demandas politicas exigiram muitas vezes que aqueles escritores respondessem
ao premente projeto de uma nova dindmica de relagdes da Galiza com o Reino da
Espanha. Estes esforcos eram compreensiveis no interior daquele empreendimento
de constru¢do de uma narrativa fundacional'?. Era necessario descobrir aquele lugar
que ndo era carcomido pelo tempo e que perene guardava a certeza do porvir. Isto
significava que a historia era de antemao construida, pois ja conhecida, num processo
de nacionalizagdo do passado.

Otero ocupou-se do desenvolvimento de uma historiografia e de uma apercepgao
de tempo, que, lhe permitissem compreender a Galiza. Assim, em «Luz do Mundo»
(1933e: 129), nos fala de duas «correntesy, o «rio das formas, das cousas humanas, e
o rio sonoroso da verbay. Estas duas dinamicas anotadas por Otero sugerem a cisdo
do mundo proéprias das filosofias do seu tempo. Separac@o esta que no interior da sua
concepgao seria superada apenas na comunhao religiosa com o criador, alinhando-se,
pois, aos escritores que criavam uma interpretagdo religiosa. Este tempo fora do tempo
¢ o pressuposto do qual Otero parte para compor a arquitetura da sua cosmogénese.
Este territorio de ucronia'® ai desenhado trata a sociedade —ou a aldeia— num processo

10 (1880-1936).

" Civilizagdo designaria, de maneira imprecisa, todo um conjunto de crengas e instituicdes. Spengler
catalogou, entre outras, a Egipcia, a Chinesa, a Arabe e a Ocidental. Como organismos cada uma dessas
civilizagdes cumpriria um ciclo de vida biolégico, ou seja, nasceriam e morreriam.

12 A propésito do caso de Otero Pedrayo veja-se Carme Fernandez Pérez Sanjulian (2003).

13 Tratei desta ucronia pela primeira vez ainda na tese doutoral (2003: 112). Aquela altura ndo
tinha conhecimento do artigo «Don Ramon, sefior de ucronia» (1990: 74-76) que me foi apresentado
pela supervisora desta pesquisa Carme Fernandez Pérez Sanjulian.
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de aproximacg@o ou distanciamento daquele ideal original: o retorno ao momento
primevo. A compreensdo desta dindmica —metafisica, melhor dizendo— néo é dada a
conhecer por esfor¢os e empenhos racionais, entenda-se aqueles consagrados no sé-
culo XVIII pelas Filosofias da Ilustragdo, mas sim por uma aproximacao intuitiva tal
como sugerida por Henri Bérgson.

A perspectiva providencialista de Otero balizada pela demanda do anelo da
Galiza apreendida em Pascoaes ressuma no Otero historiador a procura deste «tema
vital» da Galiza explicitado, por exemplo, naquele Conde Gondomar, que, em carta
de 1606, transcrita por Otero falava de «unha fermosa conceicion do mundo e da
historia» (1979: 1X).

Otero acreditava na necessidade de uma abordagem que explicitasse o que
chama de dimensdo «vital do mundo» e esta preocupagdo encontramos no Ensaio
Historico sobre a Cultura Galega de 1933 e na apresentagdo que faz a Historia de
Galicia por ele coordenada. A primeira dificuldade estd em apreender o sentido desta
procura de Otero. Talvez a melhor maneira seja acompanhar alguns dos seus autores
de predilecdo e que, de acordo com a sua recepgdo, desenvolveram visdes sobre este
tema. Cite-se, entre outros, o padre Sarmiento e de Eduardo Pondal. Sobre este ulti-
mo, Otero, em Paisajes y problemas geograficos de Galicia (1928: 202), diria que
Pondal era «cosmico también, porque supo vitalizar el mundo. No se par6 apenas en
el efimero florecer de las cosechas, ni cant6 con gusto horaciano la belleza de la vida
campesinay, e, «como el gedgrafo moderno, hallaba a cada paso presente da primor-
dial realidad geolodgica de la roca y su larga lucha con los agentes destructores de la
atmosferay. Este bardo, segundo entendia, era todo aquele poeta que «sinta o decorrer
da Galicia na hestdrea, punxentemente, en presencia real» e que saberd «sofiar onde
foron os bos tempos pasados e onde foi o futuro».'

A maneira de outros galeguismos, sobremodo o de Manuel Murguia, Otero
partia do pressuposto de que a Galiza existia como ente cujo destino era o de cumprir-
se. Buscaram, tanto Murguia como Otero, definir este «ser da Galiza» e, para tanto,
desenvolveram as suas respectivas concepgdes de tempo e de histdria. De fato, sabia-
se de antemao onde ¢ que desejavam chegar. Estas maneiras de trabalhar estavam
bem presentes aquela altura, eram as «sinteses» que antecediam as «analises» na pre-
cisa defini¢do de Alexandre Herculano. Em linhas gerais, € possivel considerar os
heterdclitos galeguismos do XIX e do XX a partir deste tema, pois a adogdo de um
sentido de tempo e de historia era pressuposto basico dos seus discursos.

Em linhas gerais, de Agostinho e Ordsio, tomou a perspectiva teleologica; de
Pascoaes e Pondal apreendeu a configuracdo mistica e metafisica de Portugal e da

14 Cf. Otero Pedrayo (1931: 147).
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Galiza; e de Spengler e Frobenius a atualizaco historiografica e antropoldgica correntes
nas primeiras décadas do século XX e que serviriam para que Otero descobrisse o
télos da Galiza. Spengler lhe forneceu uma interpretagéo para as sociedades —no caso,
empregou o vocabulo civilizagdes— e um diagndstico da crise na virada do século
XIX para o XX; ja Frobenius, ofereceu-lhe uma teoria para que pudesse tratar da
cultura, definindo-a e, sobretudo, explicando de que maneira uma populagdo pode vir
a configurar-se em grupo cultural com caracteristicas proprias, entenda-se singular e
original.

3.3. Cosmogénese oteriana

A cosmogonia em questio constroi-se a partir de uma apercepcio do tempo de
natureza providencialista conjugada com estudos geograficos, historiograficos e lite-
rarios. Estes dois ultimos, a rigor, sdo empregados na descoberta, ou antes, frui¢do e
intuicdo daquilo que anima o devir. Tudo isto a partir daquela tensdo dada pela anam-
nese do momento primigénio, que, encontraria em Pascoaes e Pondal. Reitere-se que
este sistema, ou antes, esta apreciacdo, até onde conhecemos da bibliografia de Otero
jamais foi logrado de maneira completa e realizamos aqui um inventario daqueles
momentos em que ele os melhor desenvolveu. A permanéncia da abordagem cosmo-
gonica esta presente desde os anos 20 até os 70, assim, qualquer esfor¢o de Otero no
seu desenvolvimento que ainda ignoramos nido promovera sensivel alteracdo no es-
bogo aqui sugerido. De qualquer maneira, esta incompletude cabe bem ao estilo deste
escritor; o desejo de n2o dar algo por concluido ou a ansia de largar e sugerir temas
e leituras seriam proprias da sua genialidade, como propde o seu estudioso Xosé
Salgado.'

A Metafisica, ciéncia do motor do mundo, permitiu a Otero compor uma teoria
acerca das temporalidades —historicas, geograficas e teologicas onde a terra, desde a
formagdo geoldgica, guardaria uma consciéncia— também invocada de maneira im-
precisa como alma, idéia, principio vital, entre outros tantos —sobre o devir. A sociedade,
igualmente, levaria as marcas desse movimento primigénio (fundador e norteador).
Esse inatismo das idéias tomava como referéncia as discussdes acerca do Espirito
(Geist) das Filosofias Alemas do século XIX, como também, as Filosofias Cristas
(Santo Agostinho). As rapidas transformagdes —aceleracdo dos tempos historicos— da
sociedade espanhola entre as ultimas décadas do XIX e inicio do XX exigiram uma
apercepcdo da temporalidade que conformasse a sua fé cristd a ruptura entéo vivida.

A tipologia dos tempos por ele desenhada esta, de certo modo, vinculada a
maneira de ocupacdo de extensas areas da Galiza a partir de nucleos e institui¢cdes

15" Durante conversa na Universidade de Santiago de Compostela no verdo de 2006.
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religiosas. Nas cercanias de Ourense, terra de Otero, o Mosteiro Cisterciense de Osei-
ra (século XII) da boa medida do papel desempenhado a partir da Idade Média até o
século XIX por estas instituigdes junto as populacdes do seu entorno. A monumenta-
lidade do conjunto ostentando insignias e portando atributos da dignidade religiosa e
da monarquia espanhola desde a sua fachada instaura e nomeia a autoridade junto aos
que a ela acorrem. Regulando os trabalhos realizados no campo ¢ os oficios religio-
sos, este mosteiro —ao lado de outros tantos— estabelece junto as populagdes uma
maneira de viver votada a fé. Se esta dindmica € propria e extensa a varias areas do
continente europeu a partir daquela proliferacdo de mosteiros e abadias verificada no
século XI, constatamos que, até¢ meados do XIX, diversas regides apesar de todas as
revolugdes e transformagdes ocorridas, ainda estavam sob a autoridade destas casas e
institui¢des. E, no caso do Reino da Espanha, junto a fidalgaria estas ordens respon-
diam por boa parte da propriedade de terras agriculturaveis e trabalhadas. Situacdo
esta alterada apenas durante a chamada desamortiza¢do promovida no XIX quanto te-
rras e bens eclesiasticos foram desapropriados. Otero, desta maneira, era herdeiro da-
quele mundo educado e regulado por campanarios e pelo ritmo das atividades agricolas.

O problema da apercepcdo do tempo (fluxo temporal) e da histéria (intelecgio
do homem no tempo) eram apreendidos a partir de um mesmo ponto inicial. Isto é o
pressuposto dado pela sua fé cristd que ¢ de onde inicia o desenho da sua cosmogonia,
que, em linhas gerais, considerava: a) «Tempo césmico ou, litirgicon: E o primevo e
o criador, encerraria todos os demais (1955: 136). Guardaria a consciéncia do mundo
desde a génese—formacdo e geragdo do mundo— até o presente tempo. Tratava-se de
uma dindmica criacionista'® que aproximava a histdria natural —geoldgica e botanica—
da historia dos homens a partir do pressuposto de que eram animadas por um mesmo
principio causador. b) «Tempo da Natureza»: Dentro da sua ética religiosa era a
temporalidade da mudanga e da imutabilidade, indicadas pela sucessdo das estagdes
do ano e a ciclicidade. Isto lhe permitia aperceber o tempo no interior de um fluxo
continuo de revelacdo e renovagao; e, c) «Tempo historicon: Eis o tempo da sociedade
inscrito numa dindmica litirgica e natural. Vale lembrar o tema do Pértico da Gloria
que sintetiza a sua visdo da histdria e do mundo: todos na senda da Jerusalém Celeste.
Arigor, a sua visada acerca das temporalidades talvez possa ser resumida na expressao
«tumba xerminal»'” que emprega para tratar da sepulcro atribuido a Santiago de
Compostela.

16 Aquela altura, Leonardo Coimbra da Renascenca Portuguesa era um dos importantes nomes na
elaboracdo desta doutrina.
17" Veja-se a proposito J. Abdalla Duarte (2003).
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Desta forma, estava em questio compreender aquele principio que tudo animava.
De fato, respondiam a questdes presentes aquela altura no pensamento europeu. O
passado da Galiza, em particular a Antigiiidade e a Idade Média eram, segundo varios
nacionalismos, as Idades de Ouro. A primeira era a época da ocupacgdo céltica, a se-
gunda era a do apogeu da cidade de Santiago de Compostela. Estes dois tempos histo-
ricos eram tratados como pontos de apoio para a criagdo de uma narrativa historiografica
que cuidasse e afirmasse a relevancia e o lugar da Galiza. Se o passado —tempo histo-
rico— era este patrio altar, o presente era um ininterrupto esboroar-se, um incessante
anuncio de outro —moderno e elétrico—; o futuro era divisado longinquo com a certeza
de que ali cumprir-sei-ia o anelo dado no primeiro dia. Desta maneira, toda a historia
do homem era inseparavel de uma visdo cristd que ligava a Criagdo do Homem a
Historia da Salvagao.

Destarte, ¢ preciso considerar: a) Otero, de acordo com a sua visdo religiosa do
mundo, valorizava a historia na mesma medida que dela retirava o lugar de realizagio
plena do homem; b) se a tenséo entre o homem e a Natureza dinamizada nas filosofias
e revolugdes do século XIX evidenciava a finitude e fragilidade do primeiro, Otero
elaborou uma abordagem que tomava esse mesmo homem num movimento de
permanéncias. O ser, tal como sugere Otero, era infinito e ndo pereceria. Resolvia,
dessa maneira, aparentemente sem maiores conflitos, sendo os da sua propria fé, o
embate homem-natureza proprios daquele periodo. E, o lugar por exceléncia desta
galeguidade, encontrava Otero na forma de ocupacdio da terra e da cultura labrega.
Aqui ha uma importante diferenga: se noutros galeguismos, o de Manuel Murguia,
por exemplo, a cultura labrega era tratada a partir de teorias que falavam de como
uma sociedade conservava em maior ou menor grau os sinais de outros tempos, entenda-
se daquela Idade de Ouro em que a sociedade em questdo formara-se, Otero trabalhara
a partir de uma rememoragéo continua —reminiscéncias— que dara a sociedade sentido
e aspiragdo.

4. A GUISA DE CONCLUSAO

O passado lonxano e o anelo da sociedade sugerem tempos alheios aos daquele
vivido pelo escritor. Aquilo que ndo se situa e nem pode se situar em nenhum tempo
exceto aqueles proprios da fé do homem e do pensador. Tudo isto porque desgostava
a Otero os dias que vivia, falou reiteradamente da dissolu¢do de uma sociedade,
reclamou dos migrantes da sua terra —/abregos e fidalgos—, revelou grande indisposi¢éo
com a tal modernidade etc. etc. Viveu corajoso a realidade que desejava mais do que
aquela que corria pelas ruas e caminhos. Apos a Guerra Civil viveu o seu exilio entre
Trasalba e Ourense e persistiu a sua maneira inventando o mundo que conhecia.
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Ateve-se a Histdria e a sua propria histdria; ndo por acaso ¢ abundante a literatu-
ra biografica e autobiografica do senhor de Trasalba. Ao emigrante cabe viajar —deixar
e levar na memoria— a sua terra. Esquecé-la, narra-la, sonhar voltar, partir. O naciona-
lismo de Otero era a sua maneira de dizer que pertencia a um lugar'® —passado e
lonxano e, outrossim, futuro— ja a experiéncia da emigragdo/exilio exigia uma outra
experiéncia. Se a romagem respondia, segundo autores como Otero, a0 movimento
primigénio do «Ser da Galiza», milhares de galegos entre as ultimas décadas do sécu-
lo XIX e primeira metade do XX recorreram a migragao e emigrag@o para criarem um
futuro outro. O nacionalismo cristdo professado por Otero tomou a na¢do como algo
que se carregava intimamente qual um signo. E nas suas visitas as comunidades galegas
nas Américas falou sobremodo daquela patria /onxana para cultivar e acalentar o
encontro com a Galiza sonhada.

Se a cosmogonia oteriana ¢ devedora dos escritores aqui anotados coube ao
Visconde Chateaubriand!?, defensor dos valores daquela sociedade francesa subverti-
da pelas revolugdes a primazia de ser um dos principais interlocutores. Se Teixeira de
Pascoaes fez da saudade aquela cobi¢a do longe dando-lhe rubrica filosofica e, no
limite, politica, Otero a assumiu de pronto, mas serd sob o andamento de Chateaubriand
que prosseguira.

O Chateaubriand que vivera toda sorte de dificuldades e pendrias depois da
Revolucdo Francesa (1789), recuperou-se gragas a boa recepgdo e as varias tiragens
do seu Génie du Christianisme ou Beautés de la religion chrétienne (1802). Segundo
Otero, quando da publicagdo desta obra, «la ilustracion del siglo XVIII se batié en
retiraday, inaugurando entdo uma «época de renovacion de la inmortal conciencia
cristiana quedaba abierta y triunfante».?® A rigor, como sugerido desde o titulo, temos
ai um bom exemplar daquela literatura apologética do cristianismo surgida na esteira
da contra-revolug@o. Vale observar que nesta obra Chateaubriand reservou ao Reino
da Espanha relevante papel na restauragio da Europa, pois «separada das outras nagdes,
(a Espanha) apresenta ao historiador um caracter ainda mais original: a espécie de
estagnacdo de costumes em que repousa ser-lhe-a 1til talvez um dia». Alheia as tor-

18 Edward Said no ensaio ‘Reflexdes sobre o exilio” (2001: 49) sugere que «o nacionalismo é uma
declaragdo de pertencer a um lugar, a um povo, a uma heranga cultural. Ele afirma uma patria criada por
uma comunidade de lingua, cultura e costumes e, ao fazé-lo, rechaga o exilio, luta para evitar estragos.
Com efeito, a interagdo entre nacionalismo e exilio é como a dialética hegeliana do senhor e do escravo,
opostos que informam e constituem um ao outroy.

19 (1768-1848).

20 Cf. Otero Pedrayo, ‘Esbozos de grandes escritores catolicos. Chateaubriand 1" (1938). Publica-
do pela primeira vez no periodico catolico Mision (01/02/1938); aqui citado a partir dos excertos recolhidos
em Quintana e Valcarcel (1988: 56).
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mentas que transformavam a Europa Ocidental, a Espanha forneceria os valores
«quando os povos europeus estiverem gastos pela corrupgao, s6 a Espanha podera
ressurgir radiosa sobre a cena do mundo, porque o essencial dos seus costumes sub-
siste 1a».”!

A leitura moralizadora de Chateaubriand que clamava por valores e costumes
perdidos € par daquela realizada pelo Otero do Ensaio Historico (1933a). SO que este
acredita encontrar na Galiza as condi¢des necessarias para promover a restauragdo do
continente e daquela imprecisa civilizagdo ocidental. E isto em virtude de a Galiza
surgir como o lugar de confluéncia de populagdes da Europa e do mundo gragas as
peregrinacdes. Realiza, no final das contas, uma leitura universalista —no sentido reli-
gioso— da Galiza. Ou seja, vai da imagem de uma Galiza «assoballada a prometida».*

Trata-se de um ecumenismo que nasce sob o signo do apdstolo Tiago, «guerreiro,
o flamixero que na batalla desce para animar 6s cristians e con lanzadas de luz ofusca
e destrtie 6 enemigo». Este é o Tiago «do berro jcerra Espana!, o cabaleiro da milicia
celestial, e o Santiago popular en Espaifia, revestido coa dignidade da cabaleria andan-
te pola xenerosa irmandade de D. Quixote».® E € a partir deste ecumenismo que no
limite é, outrossim, exclusdo, visto que este se faz dentro do universalismo cristao
que Otero prega renovacio. Otero, de fato, empenhou-se na valorizagdo do viver cristdo
em toda a sua extensdo e isto significava fazer deste ndo um mero gesto de f¢, mas sim
o pressuposto que tornava o mundo e a existéncia inteligiveis. Ainda que isto
significasse transmutar aquele tempo (e lugar) desconhecido e, desejado ardentemente,
num gesto de f&.
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